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erba By 1infot

ESIE VOLUMLN festala el tutabnbismmio trabajo de tradue
cion realizado hace mas de cuarenta ancs por Jose Gaos.
Su autor mismou cuenta con pormenoi en el prélogo la aza
rosa historia de la publicacion primitiva.

Yo he anadido la versién de ia meditacion final. He res-
petado absolutamente la obia que debia completar, aunque,
desde luego, he corregido todo lo que no podia escapar a
la ennmuenda. Ello afecta, fundamentalmente, a los términos
geradehin - gerade («directamente», «directamente y sin
mas», «directo, -a») y a los paragrafos finales de la medi-
tacién cuarta.

No he intentado escribir mi parte sometiéndome por
principio y sistema a los criterios que fueron seguidos en
la otra. Respecto a los mios propios, baste mencionar las
siguientes decisiones: Lewb, «cuerpo vivor»; Korper, «cuerpo
tisico»; Leibkdrper, «cuerpo fisico y vivor; Eigenheitssphdre,
«esfera de lo propio»; das Eigenwesentliche, «lo esencial-
menie propio»; Einfiihlung, «endopatia»; Vergegenwdrti-
gung, «re-presentacion»; Sachverhalt, «estado de cosas».

La extraordinaria exactitud y el acabado tecnicismo del
lenguaje filosético de Husser! hacen especialmente admi-
rable el castellano que Gaos empled. Pero exactitud, tecni-
cismo y peculiaridad sintactica —en los limites mismos de
la resistencia del idioma aleman— ascienden a un grado
maximo en el desarrollo de la meditacién sobre la inter
subjetividad trascendental, de tal modo que sélo puedo
aspirar a no haber desequilibrado demasiado el valor lite-
rario del conjunto'.

1 Hay ya una traduccion espaiiola completa de las Meditaciones:
la de Mario A. Presas, publicada en Madrid por Ediciones Paulinas
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8 MEDITACIONES CARTESTANAS

Gaos utilizo un texto que Husserl entregé personalmen-
te a Ortega en noviembre de 1934, con ¢l fin expreso de
que Revista de Occidente editara su traduccion.

Este texto no ha sido ain encontrado. Todos los indi-
cios apuntaban a que, si adin existian, dcberia de hallarse
entre los papeles de Ortega, conservados po1 la Fundacién
madrilefia que lleva su nombre; pero dona Soledad Ortega
me comunica que no ocurre asi.

Se trataba, en cualquier caso, de una copia que, por lo
que respecta a las cuatro meditaciones traducidas a partir
de ella, no diferia mas que en ligerisimos detalles de las
otras copias que son conocidas por el Archivo Husserl
(véase el prélogo de la mejor y mas recicnte edicion ale-
mana de las Meditaciones, debida a la profcsora Elisabeth
Stréker y publicada por Félix Meincr en Hamburgo en
1977). De todos modos, la lectura del parigrafo 7 confir-
mara la presencia de alguna pequeiia variantec que no se
halla en ningun otro lugar. Por lo demas, el texto hasta
ahora perdido muestra —en la medida cn que su versién
parcial nos lo da a conocer— ser sustancialmente el mismo
que el denominado M II 5 (enviado a Dorion Cairns a Nue-
va York, en 1932, también con el proposito de que fuera
traducido).

Pero lo verdaderamente interesante es que el manus-
crito recibido por Ortega es dos afios posterior a cualquier
otro conocido y no puede excluirse de antemano la posibi-
lidad de que contuviera sus principales novedades en el
texto de la meditacién quinta. En efecto, Husserl trabajo
muy intensamente en los afios 1929-1935 en el problema de
la constitucion de la intersubjetividad. No sélo en el marco
del libro sistemitico que preparaba como refundicién de
las Meditaciones (1931-1932), sino incluso precisamente en
los dos afios siguientes, cuando el plan de tal libro habia

cn 1979. Véase mi recensién de ella en Anales del Seminario de
Mctafisica (Univ. Complutense de Madrid), XIV (1979), pp. 78 ss.
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sido abandonado. El resultado de aquella labor esta con-
tenido en las setecientas pdginas del volumen XV de las
obras completas (Husserliana), que iue editado por Iso
Kern en Martinus Nijhoff (La Haya), en 1973 [Zur Phiino-
menologie der Intersubjekrivitit. Texte aus dem Nachlass.
Dritter Teil: 1929-1935]; v en La crisis de las ciencias eu-
ropeas y la fenomenologia trascendental, § 54 (Husserliana
VI, a cargo de Walter Biemel; mismo lugar y misma casa
editorial, 1956). La evolucién de la teoria conienida en la
meditacion quinta es uno de los progresos mas profundos
que experimentd la fenomenologia trascendental, justamen-
te en el periodo 1929-1934 y, sobre todo, en 1932-1934. ¢Es
acaso imposible que Husserl, en vez de repetir lo que habia
hecho con Dorion Cairns dos afios antes, entregara a Or-
tega un manuscrito mejorado precisamente en lo que con-
cernia al trabajo fundamental —y enorme-- de los tltimos
meses? Las modificaciones de importancia no podian afec-
tar a las meditaciones iniciales; pero practicamente debian
estar presentes en la gran meditacién final. Naturalmente,
en contra obraba el hecho de que la reforma de la segunda
mitad del libro no habia de dejar del todo intacta la pri-
mera. Por otra parte, hay que recordar que Husserl eniregé
inmediatamente a Ortega un texto que ya estaba listo para
ser traducido. La visita de Ortega fue breve (la ocasién la
suministraba el viaje de su hijo Miguel, que iba a ampliar
estudios de Medicina en Friburgo durante un curso en que
viviria hospedado en casa de los Husserl). No tenemos in-
dicio alguno de que Ortega y Husserl hubieran tratado la
cuestion de la traduccion de las Meditaciones antes de co-
nocerse personalmente aquella semana de noviembre. Pero,
¢se limitarian las «correcciones y adiciones manuscritas»
mencionadas por Gaos a los detalles que reconocemos has-
ta ahora en las meditaciones I-IV?

Madrid, abril 1984.






HISTORIA'Y SIGNIFICAL:

EN 1900 APARECIFRON en Alemania unas Logische Unter-
suchungen. El autor, Edmundo Husserl, habia publicado
nueve afos antes una Philosophie der Arithinetik. Era un
hombre de formacién principalmente matematica que habia
pasado resueltamente a la filosofia en los umbrales de la
madurez: habia nacido en 1859 en Moravia. En filosofia
habia tenido por maestro a Francisco Brentano, miembro
de una familia ilustre principalmente por haber dado a
Clemente Brentano a la literatura alemana; sacerdote caté-
lico, protesor en Wurzburgo y en Viena, donde habia dejado
el sacerdocio, aunque conservando su fe cristiana, y la c4-
tedra; conocido sobre todo por sus trabajos sobre Aristé-
teles, que le dieron la reputacién de ser en su tiempo el
mejor conocedor de «el filésofo». Mas influyente que por
sus escritos, cuya publicacion ha continuado después de su
muerte, por su ensefianza, que recibicron, ademas de Hus-
serl, personalidades tan destacadas en la filosofia alemana
v universal contemporanea como el gran psicélogo Stumpf;
los fundadores de la contemporanea filosofia de los valores,
Ehrenfels y Meinong (v. el lector el famoso articulo de Or-
tega v Gasset, ¢Qué son los valores?, en el nimero TV de
la Revista de Occidente), creador, el ultimo, de la Gegen-
standstheorie, teoria del objeto o de los objetos, un pen-
dant de la fenomenologia de Husserl menos afortunado que
ésta; Marty, capital fil6sofo del lenguaje; Kraus y Kastil,
editores de las obras del maestro. Stumpf y Husserl publi-
caron sus respectivas Erinnerungen del maestro, en apén-
dice al libro dedicado a éste, un par de afios después de
su muerte, que fue en 1917, por Kraus: las de Stumpf, dis-
cipulo de la primera hora, son singularmente vivas e inte-

i1



12 MEDITACIONLS CARTFSIANAS

resantes y testimonio fehaciente de haber sido la genialidad
de Brentano manifiesta desde su juventud; las de Husserl
son mdas secas, mas abstractas, se siente la necesidad de
decir, conformes con el estilo literario, expresion fiel del
intelectual, acreditado por la obra toda del gran pensador,
En el afio de publicacién de las Investigaciones ascendia él
de Privat-dozent en Halle, donde esta fechado el prélogo, a
profesor en Gottinga, donde enseié hasta 1916, en que pas6
a Friburgo de Brisgovia, su sede hasta su muerte, en 1938.

Las Investigaciones, dedicadas in Verehung und Freund-
schaft (en testimonio de veneracién y amistad) a Stumpf,
elevado joven a la catedra v cuyas lecciones habia seguido
Husser], aparecian en dos tomos. El primero contenia unos
Prolegomenos a la légica pura, «adaptacion de dos series
de lecciones .. dadas en Halle durante el verano y el otofio
de 1896». La parte central y mas extensa, del capitulo ter-
cero al octavo, ambos inclusive, entre once, era una critica
del psicologismo i6gico o de la concepciéon —radicada en la
general positivista predominante ain—, segan la cual el ob-
jeto de la logica es el pensamiento entendido como fend-
meno o conjunto de fenémenos psiquicos y por consiguien-
te la psicologia la disciplina fundamento de la légica como
de las otras disciplinas filos6ficas «normativas», ética y es-
tética, o de la filosofia en general, habiendo sendos psico-
logismos ético y estético, paralelos del 16gico, como partes
o promociones, todos, de un universal psicologismo y uni-
versal y basico positivismo. Esta critica impresioné y em-
pezd a influir, desde luego, hasta llegar a poder ser consi-
derada como el punto de partida mas importante de la
filosofia que se ha desarrollado y expandido a lo largo de
lo que va de siglo, superando decididamente el positivismo
y devolviendo a la filosofia el rango y la amplitud que le
habia menoscabado éste. Estas superacién y devolucion se
han fundado en el redescubrimiento, por encima del mundo
de los hechos de la experiencia sensible externa y de la
experiencia psiquica interna, de un mundo de las ideas y
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de los valores como objetos irreducibles a todo mundo de
hechos, incluso a la regién de lo psiquico, cualesquiera que
sean las relaciones que este mundo de las ideas y los va-
lores tenga, y las tiene evidentes, con el mundo de lo factico,
no sélo con la regién psiquica, sino también con la fisica;
mundo, éste de las ideas y valores, descubierto plenamente
por Platén tras el antecedente pitagoérico: pues bien, la
critica del psicologismo en los Prolegémenos sigue siendo
el alegato mas cabal, poderoso e impresionante a favor de
la existencia de este mundo como irreducible a todo mundo
factico. Aunque critica solamente el psicologismo légico y
por ello concluye simplemente la existencia de unas «uni-
dades ideales de significacién» irreducibles a fenémenos
psiquicos del pensamiento, la extension desde la regién de
estos objetos l6gicos hasta otras, muy diversas, del mundo
del ser ideal y del valer, era obra que quedaba sugerida y
facilitada y que pronto, en efecto, se empezé a llevar a
cabo *. El propio Husserl beneficiaba y modificaba los re-
sultados de su critica en el sentido de esta extensién no
mas tarde ni mas lejos que en las primeras Investigaciones
del segundo tomo. Este comprendia seis, que intentaban
«una nueva fundamentacion de la légica pura y la teoria
del conocimiento», como dice el prélogo. La primera, Ex-
presion y significacion, insistia en las «unidades ideales de
significacién», pero ya la segunda pasaba a La unidad ideal

* El lector que lo haya menester o sencillamente lo desee, pue-
de estudiar el descubrimiento platénico en mi Antologia filosdfica.
La filosofia griega, La Casa de Espafia en México, 1941, pp. 157 y ss.,
o en mi didlogo epistolar con el Profesor F. Larroyo, Dos ideas de
la filosofia, ib., 1940, pp. 135 y ss., donde se continia con una ex-
posicién del redescubrimiento por Husserl y una critica de la suya
del psicologismo, pues el que ésta sea el alegato que he dicho en
el texto no quiere decir que no pueda y deba ser criticada a su vez
desde las posiciones alcanzadas por la filosofia posterior y en espe-
cial la méas reciente, cuyo avance constituye esta critica realizada
histéricamente, como en general la de las filosofias anteriores por
las posteriores es motor y movimiento principal de la historia en-
tera de la filosofia.
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de la especie y las teorias modernas de lu abstraccion. Este
segundo tomo empezo por hacer su efecto mas bien entre
los psicologos que no desdeniaban del todo la filosofia y los
tilésofos interesados especialmente por la psicologia. No
solo porque de las Investiguciones Gltimas y mas decisivas
versase la quinta, y acaso mas importante e influyente de
éstas, Sobre las vivencias intencionales y sus contenidos,
smo principalmente porque el propio autor —siguiendo sin
duda inspiraciones de su maestro Brentano como las po-
«an encontirar desde 1874 en el tomo primero de su Psico-
{irgia desde el punto de vista empirico * aun quienes no hu-
i+ esen recibido directamente sus ensefianzas— lamaba «psi-
¢ logia descriptiva» a lo que poco después paso a lamar
definitivamente «tenomenologia», Esta vicisitud onomastica
traducia una inicial comptension deficiente de la indole de
su propio pensamiento por parte de Husserl, pero recono-
cida y declarada expresamente y rectificada por €l mismo
en el breve plazo y e¢n los términos indicados (v. el prologo
a la segunda edicién de las Investigaciones).

El pensamiento y el magisterio de Husserl tomaron a
fo largo del decenic siguiente un auge definitivo y fecundo,
aunque no hubiera nuevas publicaciones suyas hasta los
afnos 1911 v 13. En 1911 public6 en la revista Logos, fun-
dada aquel aiio, v sobre todo a raiz de su fundacién, de
muy principal imaportancia entre las filoséficas, un largo
articulo, Phulosophie als strenge Wissenschaft, que resulté
resonante. Contra todo positivismo en el estrecho sentido
tradicional ya, contra todo psicologismo, relativismo y es-
cepticismo. como en los Prolegdémenos a la légica pura, pero
muy particularmente contra la mamfestacién del relativis-
mo y escepticismo, al parecer, mas influyente, caracteristi-
ca, de nuestro dias, el historicismo, el hacer las verdades y
en general los valores eternos relativos a su tiempo, se al-

> Los dos capuulos méas importantes, traducidos por mi, fueron
puhlicados bajo el titulo abreviado de Psicologia por la Revista de
Ocridonte
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zaba la 1dea de la filosofia instituida en ciencia, no exacta,
pero no por ello menos rigurosa, por obra de una nueva
orientacion del filosofar, la tenomenologia, presentada como
positivismo auténtico, por integro, porque a diferencia del
tradicional —que reducia arbitrariamente lo dado, lo posi-
tivo, a los hechos, fisicos v psiquicos— reconocia todo lo
innegablemente dado, todo lo igualmente positivo —a saber,
ademas de los hechos, los objetos del mundo del ser ideal
y del valer—. Dos anos después tuvo efecto un triple y mo-
numental acto de presencia, conquistadora, imperial, de Ia
nueva orientacion, como filosofia y escuela, en el territorio
de la filosofia: una segunda edicion de las Investigaciones
y el primer tomo de un Jahrbuch fir Philosophie und phi-
nomenologische Forschung, y en este al frente una primera
parte de unas Ideen zu einer reinen Phinomenologie und
phinomenologischen Philosophie, y a continuacién la prime-
ra parte de Der Formalismus in der kthik und die mate-
rielle Wertethik, de Max Scheler, «uno de los libros formi-
dables que ha producido ya el siglo xx», escribia una de-
cena de anos después Ortega (en su ctado articulo sobre
los valorves). Y en verdad, desde entonces sobre todo, ia
tilosotia de Husserl y las inspiradas por ella se han exten-
dido por el territorio de la filosofia y alzado sobre €l hasta
descollar como las mas innovadoras ¢ importantes en lo
que va de siglo: el mismo Anuario aun trajo en 1927 la
unica parte iinpresa hasta ahora de Sem und Zeit, de Mar-
tin Heidegger, libro al que puede aplicarse la frase de Or-
tega citada hace un momento, con tanta razon, si no es
que mas todavia; en 1925 habia salido a luz el gran volu-
men de Scheler Lie Wissensformen und die Gesellschaft,
en 1920 la Ethik de MNikolai Hartmann, que se declara ex-
presamente deudora va de la critica del psicologismo en
los Prolegomenos, v estos anos 25 a 27 representan, por
tanto, la mas alra cuns alcanzada por la fitosofia en el
siglo hasta hoy mismo; las grandes publicaciones poste-
riotes de Hartnann s pequenias de Hexdegeer, Jas de
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Husserl y Scheler, la Philosophie, en tres volamenes, de
Karl Jaspers, aunque muy valiosas todas, no tienen la no-
vedad o la amplitud o al menos hasta ahora no han obte-
nido el reconocimiento o tenido la repercusion de las obras
mencionadas de los cuatro primeros.

La segunda edicién de las Investigaciones —reimpresa
simplemente en adelante; definitiva, pues— dejaba el pri-
mer tomo, los Prolegémenos con su critica del psicologis-
mo, en sustancia intacto, al no hacer en él, aunque «mu-
chas y considerables», sino «correcciones en la exposicién».
En cambio, refundia el segundo tanto que, a pesar de «‘su-
primir’ todas las afiadiduras de relleno critico», hacia ne-
cesario dividirlo en dos volimenes, de los que el segundo,
la sexta investigacién, no pudo aparecer hasta 1921. La re-
fundicion se esforzaba por poner en la medida de lo posi-
ble la «‘obra, de emancipaciéon; por tanto, no un fin, sino
un principio», que las Investigaciones habian sido para
Husserl, al nivel alcanzado por éste definitivamente en pun-
to a la manera de concebir la naturaleza de la fenomeno-
logia, el nivel de las Ideas. Las Investigaciones refundidas,
serie de «ensayos» fenomenoldgicos efectivos y ascenden-
tes, debian servir para familiarizar practicamente con la
fenomenologia y elevar hasta el plano en que poder com-
prender plenamente ia definiciéon de la misma y la descrip-
cién de su campo que vienen a ser el asunto de las Ideas
todas, pero principalmente de la primera parte. En 1928
edité Heidegger unas Vorlesungen zur Phinomenologie des
inneren Zeitbewusstseins de su maestro; éste al afio siguien-
te una Formale und transzendentale Logik; en 1931, la So-
ciedad Francesa de Filosofia, en traduccién francesa y bajo
el titulo de Méditations cariésiennes. Introduction a la Phé-
nomenologie, las conferencias, corregidas y aumentadas, que
el fundador de la fenomenologia habia dado en 1929 en la
Sorbona, invitado inequivocamente a Francia como repre-
sentante mas alto de la filosofia alemana contemporanea.
Husserl aproveché la ocasién para tres fines. Como en toda
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lilosofia, por razones esenciales, también en el desarrollo
de la fenomenologia y de la reflexion sobre ella entraba el
considerarla en relacién a la historia de la filosofia. En los
csluerzos de Descartes por reducirse a una verdad indubi-
table en absoluto, para partir de ella y reconstituir el saber
humano entero y aun la vida humana toda, y en el encon-
trar Descartes tal verdad en el cogito, no podia menos de
reconocer Husserl un primer y principal antecedente cla-
sico precis6 de sus propios esfuerzos por constituir defi-
nitivamente la filosofia en ciencia rigurosa y de su propio
cncontrar en la conciencia pura o trascendental una reali-
dad de verdad insusceptible de error. El hablar en Paris
cra ocasién, ante todo, para empezar gentilmente recono-
cicndo estas relaciones, pero también para una operacion
que entra en el considerarse toda filosofia en relacién a la
historia de la filosofia tan esencialmente como en toda
lilosofia esta consideracién: poner de manifiesto el alcance
muy limitado de las relaciones —sus meditaciones fenome-
nologicas son declaradas por el propio Husserl cartesianas
por el punto de que parten y la meta a que creen llegar,
aunque en el punto de partida mismo empiece una diver-
gencia de los caminos—. El hablar en Paris era ocasion,
en segundo término, para que el creador mismo de la fe-
nomenologia hiciera un resumen de ella que la presentase
a la declinante pero atin no ex-capital intelectual del mun-
do, vy desde ella a éste, con autenticidad y consiguiente
autoridad y en forma, pues, las mas aptas para lograr su
dilusién y triunfo universales y definitivos. Y era ocasion,
por ultimo, para exponer lo que las publicaciones anterio-
res no habian podido: los desarrollos postreros del pensa-
miento de Husserl. El segundo de estos fines muy princi-
palmente es lo que ha dado a las Meditaciones la impor-
tancia, interés y utilidad que han hecho de ellas la publica-
cion de Husserl por la que éste mismo, a buen seguro, es
mas conocido. Los estudiantes de filosofia y el puablico cu-
rioso de ésta a quienes no podian menos de arredrar de
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antemano o detener en marcha la dificultad de las Inves-
tigaciones y de las Ideas, en las primeras anunciada ya y
causada efectivamente por la extensién y la composicién,
en las segundas creciente con la complicacién y concisién;
los profesores mismos, deseosos de dar a su enseifianza la
base auténtica de los textos de los filésofos, pero imposi-
bilitados para leer y explicar integramente textos largos en
cursos de la duracién general de los universitarios; todos
han encontrado bienvenida de todo punto una obra del
propio Husserl que se presenta como una breve y especial-
mente accesible —«introduccién»— y, sin embargo, comple-
ta exposicién de la fenomenologia. Algunos otros escritos
de Husserl se han publicado antes y después de su muerte,
pero la mayor parte de los suyos, en cantidad ingente se-
gan quienes tuvieron oportunidad de saber mas directamen-
te de ellos, fueron asi inéditos depositados en la biblioteca
de la Universidad de Lovaina e ignoro la suerte que haya
podido caberles!: los publicados figuran entre los libros
prohibidos en Alemania, sin duda por haber en el autor
sangre judia y haber consecuentemente el espiritu judaico
disolvente del ario en libros al parecer tan versantes con
exclusividad sobre las cosas mas abstractas, ideales y aje-
nas a todas las reales de este mundo y reino del César,
Caesar o Kaiser, hoy llamado Fiihrer.

Las ideas definen passim la fenomenologia: la ciencia
eidética descriptiva o ciencia descriptiva de las esencias de
los fenémenos puros, o de los fenémenos de la conciencia
pura, o simplemente de la esencia de la conciencia pura.
En esta definicién aparecen bien coordinadas como igual-
mente importantes las dos partes que hay en la fenomeno-
logia de Husserl y del distinto conocimiento de las cuales
depende el cabal de la fenomenologia en su evolucién a

1 Vid. H. L. van Breda, Die Rettung von Husserls Nachlass und
die Griindung des Husserl-Archivs, en: H. L. van Breda y Taminiaux
(eds.), Husserl und das Denken der Neuzeit. Den Haag, Martinus
Nijhoff, 1959, pp. 42 y ss. [Nota del editor.]
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través de la obra de Husserl mismo, de su difusién y pro-
liferacién en la filosofia contemporanea y de su significa-
cién histdrica y filoséfica total: la ciencia descriptiva de
csencias o de una esencia, la ciencia eidética descriptiva, y
¢l objeto de esta ciencia, la conciencia pura en conjunto
y los fenémenos integrantes de esta conciencia en detalle.

Antecedentes histéricos diversos —entre los cuales pa-
recen haber sido el inmediato y principal las «proposicio-
nes en si» v las «verdades en si» de la Wissenschaftslehre,
o logica de Bernardo Bolzano, sacerdote catélico natural de
Praga, muerto en 1848, importante en la linea del pensa-
micnto en los paises germanicos meridionales y catoélicos
en que debe insertarse a Brentano y al mismo Husserl—
inspiraron la critica del psicologismo. Esta y sus «unida-
des ideales de significacion» y la «unidad ideal de la espe-
cie» condujeron a la ciencia eidética. El redescubrimiento
dc los objetos ideales como irreducibles a los reales impli-
caba el de un 6rgano de conocimiente de aquéllos distinto
del organo de conocimiento de éstos. Las Ideas se inician
con la presentacién de la dualidad de los <hechos» y las
«esencias» y de las correlativas dualidades de la «intuicion»
de los primeros o «empirica» y la de las segundas o «eidé-
tica» y de las ciencias «de hechos» o «facticas» y las «cien-
cias de esencias» o «eidéticas». Mas hay esencias «matema-
ticas», que son los objetos de las matematicas, ciencias
cidéticas, pues, y esencias «morfoldégicas» que no pueden
scr objeto sino de descripcién por parte de ciencias consi-
guientemente eidéticas descriptivas, como son las esencias
de la conciencia y de sus fenémenos. De la intuicién de los
hechos se pasa a la de las esencias por medio de una ope-
racién llamada en las Investigaciones «abstraccién ideati-
va» y a partir de las Ideas «reduccién eidética». Asi es como
quedéd constituida la parte eidética de la fenomenologia y
la «fenomenologia eidética». El redescubrimiento del mun-
do ideal por la critica del psicologismo y las Investigaciones
subsiguientes era la rehabilitacién certera y contundente
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de una doctrina tan propia de la filosofia e ilustre en su
historia, que a ella parece deberse considerar vinculada la
filosofia misma, y rehabilitacién tal no podia menos de
producir una singular impresién sobre los interesados por
la filosofia. Esta impresién y la presentaciéon en primer
término de la «fenomenologia eidética», que no podia dejar
de corroborarla, juntamente con las naturales tendencias
de ciertas buenas gentes —aquellas a las que, creyéndose
de buena fe vocadas a la ciencia o a la filosofia, sélo es
dado sentirse gozosas al encontrarse con un método cien-
tifico o filosofico al parecer susceptible de aplicacién a
todas las cosas, es decir, al alcance de todas las fortunas
mentales—, fueron, sin duda, los motivos de que se viniese
a ver la sustancial innovacién y aportacién aprovechable y
perdurable de la fenomenologia en «el método fenomeno-
logico» —entendido en el sentido de la «fenomenologia eidé-
tica» ablata del «resto» de la fenomenologia, «resto» mira-
do, v apenas, como el «sistema» propio de la «posicién»
que seria forzoso tomar a todo fildsofo, pero que los de-
mas pueden y deben no tomar—, y que se viniese a ver en
este método el de la filosofia para el futuro. Asi lo explican
tantas exposiciones de la fenomenologia y juicios sobre ella,
que son las exposiciones y los juicios que han prevalecido
en la literatura didactico-filoséfica (v. el pasaje dedicado
a la fenomenologia en la Introduccion a la filosofia de
A. Miiller y el dedicado a la fenomenologia como método
en la reciente y excelente Historia de la filosofia de J. Ma-
rias, tanto mas significativo cuanto que el autor, que siguié
mi explicacion de las Investigaciones en Madrid y oy mi
exposicion de la Filosofia en el siglo XX en Santander, dos
trabajos donde desarrollé las ideas que estoy resumiendo
ahora, coincide con mi manera de exponer y explicar la
fenomenologia en muchos puntos, entre ellos éste de sus
dos partes). Igual lo implican las fenomenologias o descrip-
ciones de las esencias de los fenémenos mas diversos a
que por el segundo quincenio del siglo se aplicaron con di-
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ligencia y profusién las buenas gentes susomentadas —como
por estos afios ultimos a los analisis existenciales— y que
han sido en verdad la porcion mas extensa del ensancha-
micnto de la «escuela» fenomenoldgica ortodoxa o estricta
cn la «direcciéon» mas considerable de la filosofia contem-
poranea. Con tal manera de ver esta ligada hasta cierto
punto la modificaciéon impresa a la fenomenologia «idealis-
ta» de Husserl en un sentido «realista» por Scheler, Hart-
mann —que ha llevado el redescubrimiento del mundo del
scr ideal y del valer hasta la extrema objetividad posible
de los objetos ideales en general y de los valores en par-
ticular— y otros menores; y de la prelacién de lo eidético
cn general se origind, en unién con esta modificacién, o
cn todo caso, la filosofia de los valores que pocos lustros
atrids parecié ser la filosofia definitiva, la filosofia. Pero
estos ultimos lustros, precisamente, han mostrado en los
licchos que tal manera de ver habia sido ignorar la impor-
tancia que la otra parte de la fenomenologia de Husserl
tcnia para su creador, y aun la relacion entre la «fenome-
nologia eidética» y esta otra parte, y no adivinar la impor-
tuncia que esta otra parte iba a tener en la filosofia con-
iemporanea.

No fue nada raenos que el afan radical de la filosofia
moderna entera desde Descartes, a través ultimamente de
su maestro Brentano, lo que trajo a Husserl a la «concien-
¢ia pura», con sus «fendmenos puros». La philia radical de
la sophia griega, sophia esencia de la tilosofia antigua y
medieval, habia sido la de una sophia de las archdi o «prin-
cipios» objetivos de las cosas de este mundo y singular-
mente del primero entre estos principios. El afan radical
de la filosofia moderna venia siendo el de fijar una reali-
dad de verdad absolutamente indubitable y la filosofia mo-
derna venia pensando poder y deber fijarla en la concien-
cia, entendida mas o menos en el sentido de un «idealismo
cmpirico» o en el sentido de un «idealismo trascendental».
lusserl vino a creer percatarse de que la conciencia es tal
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realidad sélo tras haberla dejado «pura» de aquellos ingre-
dientes en que se insertan la posibilidad del error y los
errores efectivos como no la dejaba ninguna de las ante-
riores concepciones empiricas ni trascendentales de ella.
En la actitud natural, tenemos conciencia de las cosas como
reales o irreales en diferentes sentidos, lo que implica «po-
nerlas» como reales o irreales en estos sentidos, v tenemos
conciencia de nosotros mismos como sujetos reales en el
mundo de las cosas reales, lo que implica «apercibir» nues-
tros fenomenos de conciencia como propios de nosotros
mismos como tales sujetos reales. Estas «posiciones» y
«apercepciones» de la realidad o irrealidad de las cosas, de
nuestros fenémenos de conciencia con nosotros mismos,
del mundo todo, son, pues, ingredientes de nuestra con-
ciencia de las cosas y de nosotros mismos. Pues bien, en
ellas se insertan la posibilidad del error y los errores efec-
tivos. Al hombre siniestramente al acecho en el camino os-
curo que habiamos «pucsto» real no podemos menos de
«ponerlo» irreal unos pasos adelante. Y es sabido cémo
Descartes prueba la dubitabilidad de la realidad de nuestro
propio cuerpo y, consiguientemente, de nuestra realidad en
la del mundo. Mas es un hecho de repeticién al arbitrio
de cualquiera que podemos tomar una actitud, de reflexién
sobre nuestra conciencia y sus objetos, las cosas y nosotros
mismos, en que nos limitamos a tener conciencia de nues-
tros fenémenos de conciencia con sus objetos y todos sus
ingredientes, entre ellos las «posiciones» y «apercepciones»
mencionadas, «absteniéndonos» de «poner» las cosas como
reales o irreales y de «apercibir» nuestros fenémenos de
conciencia como propios de nosotros mismos como sujetos
reales en el mundo de las cosas reales. En la actitud na-
tural «vivimos en» nuestra conciencia de las cosas y de
nuestros fenémenos de conciencia como propios de nosotros
como sujetos reales, y como ingredientes de esta conciencia
en que vivimos, «ponemos» la realidad o irrealidad de las
cosas y «apercibimos» nuestros fenémenos de conciencia
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como se acaba de repetir; en la actitud refleja «vivimos en»
nuestra nueva conciencia refleja de nuestra anterior con-
ciencia en la actitud natural —y no «ponemos» mas que la
realidad, de verdad absolutamente indubitable, de la con-
ciencia objeto, con sus objetos e ingredientes todos, de la
refleja, ni «apercibimos» los fenémenos de¢ la conciencia
objeto de la refleija mas que como propios del sujeto de
esta conciencia objeto de la refleja— «y pura», con sus «fe-
némenos puros», los unicos tales, ellos mismos: «pura» de
las «posiciones» y «apercepciones» en que se insertan la
posibilidad de errar y los yerros efectivos, en el sentido
de que estas «posiciones» y «apercepciones» se reducen a
ser objeto de la conciencia refleja en cuanto ingredientes
de la que pasa a ser objeto de ésta, o de que ya no «vivi-
mos en» ellas 0 no «ponemos» ni «apercibimos» de hecho
lo que antes. Por medio de esta «reduccion fenomenolégica
trascendental», o mas simplemente «reducciéon fenomeno-
logica» o «reduccién trascendental», se constituye la «fe-
nomenologia trascendental». Es esencial advertir que la
conciencia pura sigue siendo, segiin Husserl, una concien-
cia empirica o factica como la conciencia de la actitud na-
tural con sus posiciones y apercepciones, s6lo que pura de
dstas o reducida a su pureza de ellas, o que la «fenome-
nologia trascendental» es una fenomenologia empirica o
factica, aunque trascendental: los fenémenos de conciencia
no dejarian de ser hechos de la experiencia porque se les
purifique de ingredientes de falibilidad. Mas asi como pa-
rece que cabe pensar de la intuiciéon de los hechos, entre
cllos los de conciencia, es decir, de los objetos de la con-
cicncia de la actitud natural v de los fenémenos de esta
conciencia, a las esencias correspondientes, cabe pasar de
la intuicién de los fenémenos puros en detalle o de la con-
ciencia pura en conjurto a la intuicién de las esencias de
los fenémenos puros y de la conciencia pura.

En todo caso, ya en las Investigaciones, si los Prolegd-
menos y las primeras, sobre la expresién y la significacion,
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la especie y la abstraccion, los todos y las partes y las sig-
nificaciones independientes y no-independientes, preludia-
ban la «fenomenologia eidética», la quinta y sexta, sobre la
conciencia y sobre el conocimiento, preludiaban la «feno-
menologia trascendental» de la conciencia pura. En todo
caso, es la ciencia eidética, no de ningan otro objeto ni de
ningunos otros fendmenos posibles, sino de la conciencia
pura y de sus fenémenos, lo que constituye la fenomeno-
fogia con que pensé Husserl instituir definitivamente la fi-
losofia en ciencia rigurosa y la definicion de la cual y des-
cripcién de su campo es el asunto de las Ideas. En todo
caso, parece obligado conjeturar una contraposicién, a las
interpretaciones y prolongaciones unilateral y aun sélo pre-
ponderadamente eidéticas de la fenomenologia, de la im-
portancia mucho mayor de la trascendental, en el hecho de
que en el resumen de su filosofia redactado con las inten-
ciones indicadas que son las Meditaciones, Husserl exponga
desde el titulo y a lo largo de todo él la «fenomenologia
trascendental» y la «fenomenologia eidética» no aparezca
hasta el § 34, sino en él vy como una traduccién de lo fac-
tico a lo eidético de la que basta de hecho, y digase lo que
sc¢ diga, tratar incidental y brevemente, como se trata de
las cosas tan obvias cuanto secundarias. En todo caso, no
resulta fiel al pensamiento de Husserl la ablacién de la
«fenomenologia eidética» operada explicita o implicitamen-
te por las exposiciones, juicios y fenomenologias, a las que
esta ligada la fenomenologia «realista» con la que estd en
union la filosofia de los valores, a que he aludido en pasaje
anterior. Y en todo caso, en fin, es de la «fenomenologia
trascendental» de donde se han originado las filosofias mas
recientes y mds influyentes en la actualidad. Las cuatro pri-
meras Meditaciones resumen la «fenomenologia trascenden-
tal» en forma sustancialmente coincidente con la concep-
cion de la fenomenologia en la etapa de la evolucién del
pensamiento de Husserl a que corresponden la segunda edi-
cion de las Investigaciones y las Ideas, la etapa clasica ya
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desde ahora y hasta ahora y con la mayor probabilidad
para siempre. Pero la fenomenologia asi concebida lo es
también como el idealismo trascendental a que se refieren
los §§ 40 v siguiente de las Meditaciones, y este idealismo
condujo a Husserl al problema de los otros yos tal como
lo apunta singularmente el final del § 41. A este problema
y a su soluciéon en una nueva monadologia dedicé, pues,
Husserl la quinta y ultima meditacién. En la extensién de
esta meditacién, méas del doble de la de la mas extensa de
las cuatro anteriores, hay que descubrir tanto, por lo me-
nos, como una expresiéon de la importancia atribuida por
Husserl a esta nueva etapa del desarrollo de su fenomeno-
logia, un efecto del deseo de aprovechar la ocasién que las
Meditaciones le ofrecian para exponer el tema capital de
csta nueva etapa. Pero los hechos son que la nueva mo-
nadologia y esta nueva etapa en general, como las ultimas
todas de la obra de Husserl, distan de haber obtenido el
reconocimiento o tenido la repercusién de la que he llamado
la etapa clasica, segun anticipé en otro pasaje. La «feno-
menologia trascendental» de la conciencia pura conducia
consecuentemente al problema de los otros yos: sin em-
bargo, la solucién ha sido criticada como un aditamento
inspirado por el afan de hacer rotunda y definitiva la pro-
pia filosofia, en vez de dejar los descubrimientos efectivos
y las sugestiones fecundas abiertos a la prosecucién pre-
viamente indefinida y realmente nueva, en suma, como un
aditamento inspirado por el espiritu de sistema que ha
poseido en general a los filosofos (v. T. Celms, El idealismo
[enomenoldgico de Husserl, traduccién mia: Revista de Oc-
cidente, Madrid, 1931). Cosa pareja le acaecié también a
Bergson con sus Dos fuentes de la moral y de la religion
(v. la critica de Morente en el num. III de la Revista de
Occidente). La solucion, y aun el problema, no podian im-
presionar como lo habian hecho los problemas y las solu-
ciones inaugurales de la fenomenologia. Interesaban ya mas
que los desarrollos de ésta por el creador, menos nuevos
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que los inicios, los desarrollos novisimos por los discipulos
y continuadores. La naturaleza misma de la filosofia hace
imposible estimar e integrar en un cuerpo las filosofias su-
cesivas como las sucesivas verdades de una ciencia y pro-
duce una peculiar curiosidad por la ultima filosofia y una
moda filosofica. Relegaron, pues, al creador y maestro al
término de suyo un tanto lejano y oscuro del fundador sus
coruscantes discipulos y continuadores. Y el ltimo desco-
Hlante entre éstos, relegé la filosofia de los valores y eidética
en general al término de un momento superado en la tra-
yectoria contemporanea de la filosofia. Y relegé6 los objetos
ideales y los valores mismos, y el conocerlos, estimarlos y
en general vivirlos, al de objetos y fendmenos de los que
debe mostrarse la fundamentacién en realidades mas radi-
cales. De la fenomenologia de la conciencia pura de Husserl
pas6é Heidegger a su analitica del Dasein. A la verdad indu-
bitable de la realidad de la conciencia pura debia sustituir
la prioridad ontica y ontoldgica del Dasein. Ortega sometié
la «fenomenologia trascendental» a una critica (cuyo resu-
men muy fiel puede ver el lector en la citada Historia de
la filosofia de Marias) en el sentido de que lo decisivo no
es la conciencia objeto de la refleja, sino ésta, en la que
pasamos a vivir en medio de toda «nuestra vida». La «rea-
lidad radical» no es la conciencia pura, sino «nuestra vida».
Por mi parte, empieza ya a hacer afios que viene parecién-
dome ver la significacion historica y filosofica toda de la
fenomenologia de la manera siguiente. El pasado entero de
la filosofia puede reducirse a dos grandes movimientos su-
cesivos de direccién opuesta. La filosofia griega y con y tras
ella la antigua y la medieval se han dirigido, como insinué
antes, a los principios objetivos del mundo, en una idea-
cién esencialmente eidética, afiado ahora: concibiendo tales
principios como ideas, valores, esencias subsistentes en si
y por si, o inherentes a un principio divino, o concibiendo
eidéticamente este principio. Radicalmente animada por el
cristianismo, introductor decisivo de la conciencia, como
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instancia fundamental, en la historia, segun revela la anti-
cipacién de San Agustin a Descartes, la filosofia moderna
empezo por retrotraerse y retraerse reflexivamente a la con-
ciencia, para partir de ella hacia el mundo y hasta los prin-
cipios objetivos de éste y de ella. La tension entre la eidé-
tica filosofia antigua y la conciencia cristiana en el seno
de la filosofia medieval da a ésta su peculiar complexién
y situacién verdaderamente media, que no deja de prolon-
garse en su descendiente moderna. En la sucesién histérica
de los dos movimientos, de la filosofia antigua y medieval
y la filosofia moderna, debe reconocerse una sucesién pro-
movida por una relacién de fondo tltimo entre ambos. Pues
bien, ambos o el pasado entero de la filosolia vienen a ser
asumidos notoriamente por las dos partes de la fenomeno-
logia de Husserl: la eidética filosofia antigua y medieval,
el «realismo» antiguo y medieval, en la «fenomenologia ei-
dética»; la moderna filosofia de la conciencia, el moderno
«idealismo», en la «fenomenologia trascendental». Es mas.
La asuncién de la filosofia moderna por la «fenomenologia
trascendental» llega al detalle de asumir la transicién na-
tural de todo «idealismo» a un idealismo «trascendental».
Por el lado, ya no del pasado y antecedentes de la feno-
menologia de Husserl, sino de su sucesion y futuro, de sus
dos partes, también, han salido como he apuntado las prin-
cipales filosofias posteriores a ella, que reiteran los dos
grandes movimientos del pasado filoséfico: el de la filosofia
antigua y medieval, la filosofia de los objetos ideales y de
los valores; el del cristianismo y la filoscfia moderna, la
filosofia existencial. En tales movimientos, asunciones y
reiteraciones, ¢c6mo no palpar una encubierta pero tangi-
ble naturaleza de la filosofia oscilante entre dos extremos
dialécticamente unidos? Contenido y mérito tltimos de la
fenomenoclogia de Husserl: la articulacién de sus dos par-
tes sugiere cual podria ser la relacién entre ambos movi-
mientos de la historia de la filosofia, fondo ultimo de esta
historia entera vy de la filosofia en general. Bien mirado lo
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que pasa realmente en la caverna de sombras y asombro
donde se practican las esotéricas operaciones filoséficas, y
aunque Husserl enseiie expresamente que la conciencia pura
sigue siendo un factum empirico, o que la fenomenologia
trascendental es una fenomenologia empirica o factica, si
no se reduce eidéticamente la conciencia pura a su esencia,
la reduccién trascendental, y ella sélo, ¢no trae consigo la
eidética? La conciencia pura, pura de toda oposicién y
apercepcién de realidad, ¢no sera puramente la esencia de
la conciencia?, el fenémeno puro ¢la esencia del fenomeno
correspondiente? Y a la inversa, cuando se piensa tener la
esencia de la conciencia o de uno de sus fenémenos, se
tendria en verdad la conciencia pura o el fenémeno puro.
La transicién natural de todo «idealismo» a un idealismo
«trascendental» consistiria en esta identificacion de la de-
puracion de realidad y la reduccién a las puras quintaesen-
cias, fundada en la misma naturaleza de las cosas. Tal iden-
tificacion quizas pudiera justificar a la ablacion de la «fe-
nomenologia eidética» contra Husserl, pero seguramente
que no la justificaria contra las filosofias que reconocen lo
trascendental, la «realidad radical», no en ninguna concien-
cia mas o menos general por abstracta, pues toda mera
conciencia es un abstracto de la concrecién de la vida que
la sustenta y circunda, sino en esta vida. Es por lo que me
parece que de la trayectoria contemporanea de la filosofia
es el unico término légico de llegada y partida hacia el fu-
turo tomar la «realidad radical» en su concrecién extrema,
absoluta. La realidad de verdad absolutamente indubitable,
el punto de partida del filosofar, no puede ser, no es, de
hecho, ni el cogito a que se llega a través de la duda me-
tédica, ni la «conciencia pura» a que se llega por medio
de la reduccién trascendental, ni en general el contrasen-
tido de ningin dato buscado y encontrado sélo al término
de la busca y hasta rebusca; s6lo puede ser, sélo es, de
hecho, lo unico dado sin contrasentido, lo unico con que
se encuentra antes de toda busqueda el fil6sofo: él mismo
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en su situaciéon de querer partir hacia donde sea —la «rea-
lidad radical» es «nuestra vida», pero no tomada en nin-
guna generalidad, como la de «la vida humana», pues toda
generalidad es mas o menos abstracta y relativamente irreal,
sino tomada en la concrecién absoluta del filésofo aqui y
ahora conviviente con sus préjimos mas o menos efectiva-
mente préximos en el espacio y en el tiempo—. Esto acarrea
una primera consecuencia soliviantante: cada filosofia equi-
valdria tacitamente a, o seria explicitamente, una confesién
personal y unas memorias histéricas, una autobiografia y
una autobiografica Historia... Estas no pueden dar sino la
verdad del autor: ¢es que no pueden ser verdaderas?... Tal
indole de la filosofia esta encubierta en las mas de las fi-
losofias por la orientacién de éstas hacia lo objetivo, pero
no obstante esta orientaciéon, denunciada por el modo de
proponer el filésofo sus proposiciones, aun en los casos
mas favorables tan sensiblemente diversa de aquel en que
propone las suyas el cientifico por excelencia: el matema-
tico propone sus proposiciones con apodicticidad de la que
esta tan seguro que ni siquiera se le ocurre hacerse cues-
tion de ella, haciéndose presente a si mismo; el filésofo
propone las suyas, en los casos extremos con una apodicti-
cidad que tiene que mostrar y hasta probar exhibiéndose
a si propio sucesivamente dubitativo y cierto, en los demas
casos como su manera de pensar y hasta de ver sélo, su
opinién y hasta su simple impresién. Tal indole de la filo-
sofia ha sido descubierta para siempre por el Discurso del
método, al que ello exalta a su rango unico en la historia
de la filosofia. Tal indole esta por lo regular menos encu-
bierta que en las filosofias del realismo en las del idealis-
mo: éste, de inicio esencialmente solipsista, no deja de ser
la historia y hasta la fabula, el mito o el cuento que un
Robinsén hace de sus aventuras y hallazgos, hasta el des-
cubrimiento, en los desenlaces mas felices, del tesoro y del
doble, Viernes o Domingo, trascendentales. El término
«mito» o «cuento» no hay que decir a quién puede aludir.
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Los términos «fabula» e «historia» son cartesianos. El ul-
timo se encuentra en estas Meditaciones cartesianas. Avance
por ellas el lector en la paradéjica, como notara, compaiiia
del gran Robinsén de Moravia, manteniendo desde la par-
tida fijos los ojos con atencion en tal aspecto del itinerario.
Lo que propone el fil6sofo realista, algo orientado hacia el
mundo, no es ya lo gqne propone el filésofo idealista: algo
referente, inicialmente al menos, a si mismo. Adviériase que
en el referirse a si mismo viene a encontrar el colmo de la
apodicticidad. Y no se deje de advertir que comunicar su
verdad a otros semejantes o congéneres es todo un pro-
blema. Otra, segunda consecuencia, que después de la an-
terior ya no tiene fuerza para soliviantar igualmente: la
relacién entre todas las filosofias, o mas real, entre todos
los filésofos, el caso «radical» de lo que se dice en la vida
corriente «cambiar ideas».

Mas como quiera que pudiera ser de todo lo ultimo, lo
anterior habra mostrado unas cuantas cosas. No sin todo
fundamento ha podido pensar Husserl haber alcanzado en
su fenomenologia una filosofia definitiva, una philosophia
perennis. Que sea bajo la especie de ciencia, arquetipo tra-
dicional de verdades definitivas, como ha visto su defini-
tiva filosofia, no es sino comprensible. Que se haya repre-
sentado la philosophia perennis como un esencial sistema
intemporal de las verdades descubiertas en contingente
cooperacién histérica por los pensadores, no es sino con-
secuencia. A la raza de aquellos en que la filosofia enteia
de su pasado parece mas notoriamente asumida en la pro-
pia, los Aristételes y los Hegel, resultaria pertenecer Hus-
serl si la publicacién de su enorme obra inédita, suponién-
dola no aniquilada, revelase un parejo enciclopedismo mo-
numental del sistema. Aun sin esto ultimo, es lo mas pro-
bable que el futuro ratifique el juicio que predice en Hus-
serl el fil6sofo mas importante en suma de la novisima y
actual edad filos6fica. Mas aunque no lo fuese, habiendo
asumido y originado la historia entera de la filosofia hasta
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¢l mismo dia de hoy, es la fenomenologia de Husserl una
lilosofia que ha de ser asumida a su vez por toda que haya
de originarse —por todo el que en adelante quiera filosofar
originalmente: por paraddjico que resulte, no hay que des-
conocerla, sino que asimilarla, para ser en adelante original
cen filosofia—, o si la filosofia fuese consustancial como a
ninguna otra cosa la originalidad, sencillamente para hacer
{ilosofia o ser filésofo. No obstante las seductoras nove-
dades posteriores a él, a Husserl habra que volver, de él
habra que partir, durante bastante tiempo atn, hasta que
haya advenido definitivamente el de tratarle como un gran
clasico mas. Porque esta necesidad de volver a él y partir
de ¢l anticipa desde ahora la clasicidad de su obra, en par-
ticular de sus Investigaciones e Ideas, en un sentido, por
lo que tienen de capitales; de sus Meditaciones, en otro
sentido, méas propio incluso, por lo que tengan de «intro-
duccién».

La traduccion francesa se difundié hasta agotarse, hace
ya afnos, en términos que resulta imposible hacerse honra-
damente con un ejemplar’. El texto aleman no se ha pu-
blicado ?. Se pensd, pues, en publicar una traduccién espa-
fiola. Si no recuerdo mal ya, a fines de 1935 Ortega visité
cn Friburgo a Husserl y recibidé de éste un ejemplar a ma-
quina, con correcciones y adiciones manuscritas, del texto
aleman de las Meditaciones, para hacer sobre él la traduc-
cion que seria publicada por la Revista de Occidente®. Or-
tcga me confié la traduccién, a la que le propuse y acepté
agregar un comentario sacado del material que yo habia
rcunido con ocasién de la explicacién que habia hecho de

1 Ha sido reproducida en 1969 por la casa Vrin de Paris. [Nota
del editor.]

2 Aparecié en el primer volumen de Husserliana, editado por Ste-
phan Strasser en 1950. [N. del E.]

3 Gaos si recuerda mal. Vid. Edmund Husserl, Briefe an Roman
Ingarden. Mit Erlaiiterungen und Erinnerungen an Husserl (edicién
d¢ Roman Ingarden). Den Haag, Martinus Nijhoff, carta LXXIII, de
26 de noviembre de 1934. [N, del E.]
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las Investigaciones paragrafo por paragrafo en dos cursos
académicos. Al dejar yo Madrid, a principios de noviembre
de 1936, el texto aleman y la traduccién de las cuatro pri-
meras meditaciones quedaron juntos sobre las obras de
Husserl en un librero del cuarto de trabajo; la traduccién
de la quinta, dentro de la carpeta de la mesa de trabajo.
Algo después se pensé en la necesidad de rescatar el texto
alemdn. La casa en que yc vivia, situada en la proximidad
del frente de la Ciudad Universitaria, habia sufrido ya los
efectos del bombardeo. Sin embargo, mi hermano Angel,
cuyo nombre no parecera impertinente consignar aqui, lo-
gro rescatar del cuarto de trabajo el texto aleman y la
traduccién de las cuatro primeras meditaciones, pero no
la de la quinta. Devolvi el texto aleman a Ortega, quien
dejé en mi poder la traduccién, con la indicacién expresa
de que si un dia lo creia necesario, hiciera de ella el uso
que estimara procedente. Por lo pronto, decidi guardarla.
A ver si venian tiempos mas propicios, si no para rescatar
el final, que debia dar por perdido, para rehacerlo; en
dltimo término, para publicar la buena parte rescatada.
Un lustro justo ha trascurrido. No se ha presentado co-
yuntura favorable para rehacer la traduccién de la quinta
meditacién sobre el texto aleman. Ignoro incluso si el texto
sigue en poder de Ortega o si éste lo devolvié al autor o
a heredero o representante legal suyo, y en este caso el
destino que haya podido tener. Si Ortega lo devolvié y fue
a parar a la biblioteca de la Universidad de Lovaina, hay
muchas probabilidades de que las Meditaciones no puedan
ser conocidas nunca mas que por la traduccién francesa de
las cinco v la mia de las cuatro primeras. Por todo, ha pa-
recido al fundador y director de esta Coleccion de textos
cldsicos de filosofia, €l Sr. Lic. Eduardo Garcia Maynez;
a su editor, el Sr. Lic. Daniel Cosio Villegas, y a mi, que en
ella podia publicarse por lo pronto esta traduccién. Dada
la finalidad de la coleccion, a que corresponde su caracter,
en ella encajan perfectamente las antologias, como son sus
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dos primeros volumenes. Teniendo en cuenta la historia y
significacion de las Meditaciones, tema central de lo escri-
to hasta aqui, ya una simple seleccién de la obra, en el
texto original o traducida, resultaria de un interés y una
utilidad muy subidos. Pero las cuatro primeras meditacio-
nes son harto mas: la mas auténtica sintesis posible de la
fecnomenologia clasica, completa e inteligible por si sola.
Iin todo caso, la publicacién de esta traduccién no impide
precisamente el que se la complete con la de una traduc-
cion de la quinta meditacién en un segundo volumen. Si
luese posible aun, con una traduccién del texto aleman. Si
no, con una traduccién de Ja francesa, que bien pudiera ser
la del maestro Antonio Caso, que ha hecho y guarda inédita
la de las cinco. La extensién de la quinta se prestaria a
dar un volumen no demasiado disparejo del presente, pero
¢l segundo se ofwece como lugar apropiado para afiadir unas
notas que no serian el comentario proyectado para la edi-
cion de la Revista de Occidente —puesto que he perdido
todos mis papeles de origen anterior a mi partida de Ma-
drid y hay en la vida cosas que no pueden hacerse por
scgunda vez—, pero que, sin embargo, pudieran rendir al-
ran servicio.

Para terminar, unas palabras sobre la traduccién. No
crei deber inspirarme en la francesa para hacer la mia.
Habia ya una verdadera escuela y hasta tradicién de los
fraductores espafioles contemporaneos de filosofia alema-
na. Como en muchas otras, los espafioles nos habiamos ade-
lantado a los franceses en la traduccién de las Investiga-
~fones. No cobstante haber sido hecha esta traduccién por
). Manuel G. Morente y por mi, tampoco crei forzoso se-
ruirla en algan punto. Asi, el tema Bedeutung-Erfiillung, tan
importante en las Investigaciones, no lo es en las Medita-
crones. Por ello me parecié que seria hasta conveniente
prescindir, en los pocos lugares en que hubiera podido em-
plearlo, del neclogismo «implecién», usado en la traduc-
cion de las Investigaciones. Problemas dificiles me plantea-
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ban, en cambio, otros términos del original mucho mas te-
maticos y repetidos. Asi, los que me resolvi a traducir por
«asuncién» y «presunciéon», no encontrando otros que re-
produjesen mejor el juego de los originales y esperando
que el lector comprendiese desde su aparicion, por el sen-
tido del contexto, aquel en que debe entenderlos. Un pro-
blema que sigue resultandome insoluble es el de la traduc-
cion de real y reell: todos los términos que se ccurren para
traducir lo uno a diferencia de lo otro se necesitan para
otros conceptos de Husserl. Se¢ trata de la distincién entre
lo real en los sentidos corrientes del término y los elemen-
tos constitutives del cuerpo psiquico, si se me permite ex-
presarme asi, de las vivencias, que Husserl se aplica a dife-
renciar sutilmente. Como las vivencias mismas cliyos son,
estos elementos son reales en uno de los sentidos corrientes
del térmiro, mientras que las cosas reales que no son tales
elementos de las vivencias no son reales en este sentido de
elementos de las vivencias. En este sentido se encontrara el
término «real», entrecomillado, al comienzo del § 37, pero
éste no es el dnico pasaje en que el término debe enten-
derse en el mismo sentido.

JosgE Gaos

[1942]
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§ 1. Las Meditaciones de Descartes, prototipo
de la reflexion filosdfica

La posiBiLIDAD de hablar sobre la fenomenologia trascen-
dental en esta dignisima sede de la ciencia francesa, me
llena de alegria por razones especiales. El maximo pensa-
dor de Francia, Renato Descartes, ha dado con sus Medi-
taciones nuevos impulsos a la fenomenologia trascendental.
El estudio de las Meditaciones ha influido muy directamen-
tc en la transformacién de la fenomenologia, que ya ger-
minaba, en una variedad nueva de la filosofia trascenden-
tal. Casi se podria llamar a la fenomenologia un neocarte-
sianismo, a pesar de lo muy obligada que esta a rechazar
casi todo el conocido contenido doctrinal de la filosofia
cartesiana, justamente por desarrollar motivos cartesianos
de¢ una manera radical.

En esta situacién, bien puedo estar seguro por adelan-
tado del interés de Uds., al partir, como me propongo, de
aquellos motivos de las meditationes de prima philosophia
que tienen a mi juicio una significacién de eternidad, y al
caracterizar, apoyandome en ellos, las transformaciones e
mnovaciones en que surgen el método y los problemas fe-
nomenoldgico-trascendentales

Todo principiante en filosofia conoce el memorable cur-
<o de pensamientos de las meditationes. Recordemos su
wlea directriz. Su objetivo es una reforma completa de la
lilosofia, que haga de ésta una ciencia de una fundamen-
tacion absoluta. Esto incluye para Descartes una reforma
homologa de todas las ciencias. En efecto, éstas son, segin
¢l, simples miembros subordinados de la ciencia universal
v tnica, que es la filosofia. S6lo dentro de la unidad sis-
tematica de ésta pueden las ciencias llegar a ser genuinas
ciencias. Ahora bien, tal y como las ciencias se han formado

X
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histéricamente, les falta esta genuinidad, la que depende
de la fundamentaciéon radical y total partiendo de eviden-
cias absolutas, de evidencias mas alld de las cuales ya no
se puede retroceder. Necesitase, por lo tanto, una recons-
truccién radical que dé satistaccion a la idea de la filosofia
como unidad universal de las ciencias insita en la unidad
de dicha tundamentaciéon absolutamente racional. Este im-
perativo de reconstruccién conduce en Descartes a una fi-
losofia de orientacién subjetiva. En dos siguificativas eta-
pas se lleva a cabo esta orientacién subjetiva. En primer
término: todo el que quiera llegar a ser en serio un fil6-
sofo tiene que retraerse sobre si mismo «una vez en la
vida», y tratar de derrocar en su interior todas las ciencias
validas para él hasta entonces, y de construirlas de nuevo.
La filosofia —Ila sabiduria— es una incumbencia totalmente
personal del sujeto filosofante. Debe ir fraguandose cemo
su sabiduria, como aquel su saber tendiente a universali-
zarse que €]l adquiere por si mismo, de que él puede hacerse
responsable desde un principio y en cada paso, partiendo
de aquella evidencia absoluta. Tomada la resolucién de
dedicar mi vida al logro de este objetivo, que es la tnica
resolucién que puede ponerme en camino de llegar a filo-
sofo dicho queda que he escogido como punto de partida
la absoluta pobreza en el orden del conocimiento. En este
punto de partida es paladinamente lo primero el conside-
rar como pueda encontrar un método progresivo capaz de
conducir a un genuino saber. Las Meditaciones cartesianas
no pretenden ser, pues, una incumbencia meramente priva-
da del filésofo Descartes, por no decir una mera, brillante
forma literaria dada a una exposicién de primeros princi-
pios filoséficos. Trazan, por el contrario, el prototipo de las
meditaciones forzosas a todo incipiente filésofo, de las vini-
cas meditaciones de que puede brotar originalmente una
tilosolia .

1 En confirmacion de esta interpretacién, véase la lettre de
Pautenr of tradur tor los Principia.
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Volviéndonos ahora al contenido de las Meditaciones, tan
extrafio para nosotros, los hombres de hoy, nos encontra-
mos con que en ellas se lleva a cabo un regreso hacia el
yo filosofante en un segundo y mds hondo sentido, hacia
el ego de las puras cogitationes. El meditador lleva a cabo
este regreso en el conocido y sumamente notable método
de la duda. Dirigiéndose con radical consecuencia al obje-
tivo del conocimiento absoluto, el meditador se niega a ad-
mitir como existente nada que no resulte incélume ante
toda posibilidad imaginable de tornarse dudoso.

El meditador lleva a cabo, por ende, una critica meté-
dica de lo que es cierto en la vida natural de la experien-
cia y del pensamiento, desde el punto de vista de la posi-
bilidad de dudar de ello, y eliminando todo aquello que
deja abiertas posibilidades de duda, trata de lograr un even-
tual residuo de evidencia absoluta.

En este método no resiste a la critica la certeza de la
cxperiencia sensible, en que esta dado el mundo en la vida
natural; por consiguiente, en este estadio inicial tiene que
quedar en suspenso la existencia del mundo. Como absolu-
tamente indudable, como innegable, aun cuando este mun-
do no existiese, el meditador se encuentra solamente con-
~igo mismo en cuanto puro ego de sus cogitationes. El ego
asi reducido lleva a cabo, pues, una especie de filosofar
solipsista. Busca unos caminos apodicticamente ciertos por
los cuales pueda franquearse en su pura interioridad una
cxterioridad objetiva. Esto sucede del conocido modo con-
sistente en inferir ante todo la existencia y veracitas de
Dios, vy luego, por medio de ellas, la naturaleza objetiva, el
dualismo de las sustancias finitas, en suma, la base objetiva
de la metafisica y de las ciencias positivas y éstas mismas.
‘Todas estas inferencias siguen, como no pueden menos, el
Info conductor de principios inmanentes al ege puro, «in
natos» en él.
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§ 2. Necesidad de un comienzo radicalmente
nuevo en la filosofia

Hasta aqui, Descartes. Y ahora, nosotros, preguntamos:
¢Vale realmente la pena inquirir si estos pensamientos tie-
nen una significacién de eternidad? ¢Son todavia apropia-
dos para iafundir fuerzas vitales a nuestro tiempo?

Dificultoso es en todo caso el hecho de que tan esca-
samente se hayan preocupado de ellos las ciencias positi-
vas, que, sin embargo, iban a recibir una fundamentacion
absoluta por obra de estas meditaciones. Cierto que en
nuestro tiempo y después de un espléndido desarrollo de
tres siglos, las ciencias se sienten muy trabadas por efecto
de oscuridades en sus fundamentos. Sin embargo, no se les
ocurre, en sus ensayos de reforma de sus fundamentos,
recurrir a las Mediiaciones cartesianas. Mas por otro lado
pesa mucho la circunstancia de que las Meditaciones han
hecho época dentro de la filosofia en un sentido absoluta-
mente Unico, y la han hecho justamente en virtud de su
regreso hacia el puro ego cogito. En efecto, Descartes inau-
gura una filosofia de una especie completamente nueva.
Modificando su estilo todo, la filosofia da una vuelta radi-
cal desde el objetivismo ingenuc hacia el subjetivismo tras-
cendental, el cual parece tender a una necesaria forma final
en ensayos siempre nuevos y, sin embargo, siempre insu-
ficientes. ¢No llevaia en si esta perseverante tendencia un
sentido de eternidad, para nosotros el de una gran tarea
que nos es impuesta por la historia misma y en la que es-
tamos todos llamados a colaborar?

La descomposicién de la filosofia actual en medio de su
actividad sin norte, nos da que pensar. La decadencia es
innegable desde la mitad del siglo pasado, en comparacién
con los tiempos anteriores, si intentamos considerar la filo-
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sofia occidental desde el punto de vista de la unidad pro-
pia a una ciencia. Esta unidad se ha perdido en cuanto al
objeto de la filosofia, a sus prcblemas y a su método. Cuan-
do con el comienzo de la edad moderna la fe religiosa fue
convirtiéndose cada vez mas en una superficial convencién
sin vida, la Humanidad intelectual se elevé en alas de la
nueva gran fe, la fe en una filosofia y ciencia auténomas.
La cultura entera de la Humanidad iba a ser dirigida por
evidencias cientificas, iba a ser penetrada de luces, a ser
reformada y convertida en una nueva cultura auténoma.
Pero desde entonces también esta fe ha caido en la in-
sinceridad y en la atrofia. No enteramente sin motivo. En
lugar de una filosofia viva y una, tenemos una literatura
lilosofica creciente hasta lo infinito, pero casi carente de
conexion. En lugar de una seria controversia entre teorias
pugnantes, pero que denuncian en la pugna su intima cohe-
rencia, su unanimidad en las convicciones fundamentales y
una imperturbable fe en una verdadera filosofia, tenemos
un seudoexponer y un seudocriticar, la mera apariencia de
un filosofar seriamente unos pensadores con otros y unos
pensadores para otros. En todo ello no se manifiesta para
nada un estudio reciproco consciente de su responsabilidad
y hecho con la intencién de llegar a una verdadera colabo-
racion y a resultados objetivamente validos. Ahora bien,
objctivamente validos no quiere decir otra cosa que resul-
tados depurados por una critica reciproca y capaces de re-
sistir a toda critica. Pero también ¢como va a ser posible
un verdadero estudic ni una verdadera colaboracién, ha-
bicndo tantos filésofos y casi otras tantas filosofias? Tene-
mos aun, es cierto, congresos filoséficos, los filésofos se
retnen; pero, por desgracia, no las filosofias. Falta a éstas
la unidad de un espacio espiritual en que poder existir la
una para la otra y obrar la una sobre la otra. Es posible
que las cosas estén mejor dentro de simples «escuelas» o
«dirccciones»; pero dada su existencia en forma de aisla-
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miento, vy a la vista de la total actualidad filosofica, el re-
sultado es en lo esencial el que acabamos de describir.

En medio de esta desventurada actualidad, ¢no estamos
en una situacién semejante a aquella con que se encontré
Descartes en su juventud? ¢No sera tiempo, pues, de re-
novar su radicalismo de fil6sofo que inicia su actividad, de
someter a una revolucién cartesiana la inabarcable litera-
tura filosofica con su confusién de grandes tradiciones, de
innovaciones serias, de modas literarias calculadas para
hacer «impresién», pero no para ser estudiadas, y, en fin,
de empezar con nuevas weditationes de prima philosophia?
¢No se puede atribuir en definitiva lo desconsolador de
nuestra situacion filosofica al hecho de que los impulsos
irradiados por aquellas meditaciones han perdido su vita-
lidad originaria, y la han perdido porque se ha perdido el
espiritu del radicalismo en la autorresponsabilidad filosé-
fica? ¢No debiera pertenecer, por el contrario, al sentido
radical de una genuina filosofia, el imperativo, que se su-
pone exagerado, de una filosofia resuelta a conseguir la ex-
trema limpieza imaginable de prejuicios, de una filosofia
que, con efectiva autonomia, se dé forma a si misma, par-
tiendo de ultimas evidencias hijas de si mismas, y se haga
por ende absolutamente responsable?

El anhelo de una filosofia viva ha conducido en estos
altimos tiempos a toda clase de renacimientos. ¢No sera
el anico renacimiento fructifero precisamente aquel que
resucite las meditaciones cartesianas? No para adoptarlas,
sino para descubrir lo primero de todo el muy profundo
sentido de su radicalismo en el regreso al ego cogito, y a
continuacion los valores de eternidad que brotan de este
regreso.

En todo caso, se ha sefialado con esto el camino gue ha
conducido a la fenomenologia trascendental.

Vamos, pues, a recorrer en comun este camino. Como
filésofos que iniciamos nuestra actividad radicalmente, va-
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mos a llevar a cabo meditaciones a la manera cartesiana.
Naturalmente, con extrema cautela critica y prestos a toda
transformaciéon necesaria de las viejas meditaciones carte-
sianas. Tenemos que ilustrar y evitar tentadores extravios
en que han incurrido Descartes y su posteridad.
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EN QUE SE RECORRE EL CAMINO QUE LLEVA
AL EGO TRASCENDENTAL






§ 3. La revolucidn cartesiana y la idea directriz
de una fundamentacion absoluta de la ciencia

EMPEZAMOS de nuevo, pues, cada uno para si y en si, con
la resolucién propia de unos fildsofos que inician radical-
mente su actividad: lo primero, dejar en suspenso todas
las convicciones validas hasta ahora para nosotros, y con
ellas todas nuestras ciencias.

La idea directriz de nuestras meditaciones sera, como
para Descartes, la de una ciencia que hay que fundamentar
con radical autenticidad, y ultimamente la de una ciencia
universal.

Pero ¢qué pensar de la indubitabilidad de esta misma
idea, de la idea de una ciencia que hay que fundamentar
absolutamente, desde el momento en gque no disponemos
de ninguna ciencia dada como ejemplo de esta auténtica
ciencia, puesto que ninguna tiene valor para nosotros? ¢Re-
presenta esta idea una justa idea directriz, un objetivo po-
sible de una actividad posible?

Es patente que tampoco podemos dar esto por supues-
to, ni menos decir que consideramos sentada de antemano
ninguna norma reguladora de semejantes posibilidades, ni
todavia menos un estilo que serfa de suyo natural y propio
de toda auténtica ciencia en cuanto tal. Porque esto equi-
valdria, en conclusién, a dar por supuesta toda una légica
y teoria de la ciencia, cuando en rigor también ésta se halla
sujeta a sufrir la revelucién de todas las ciencias.

Descartes tenia por adelantado un ideal de ciencia, €l
de la geometria, o si se quiere, el de la ciencia matematica
de la naturaleza. Este ideal decide, como un prejuicio fatal,
de aquellos siglos, y decide también, sin ser sometido a cri-
tica, de las Meditaciones mismas. Para Descartes era de
antemano una cosa comprensible de suyo que la ciencia

47
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universal habia de tener la forma de un sistema deductivo,
en el que la construccién entera habia de reposar ordine
geometrico sobre un fundamento axiomatico y absoluto de
la deduccién. Un papel semejante al de los axiomas geo-
métricos en la geometria es el que por respecte a la ciencia
universal tiene para Descartes el axioma de la certeza ab-
soluta que el ego tiene de si mismo y de los principios axio-
maticos innatos en él: sin mas diferencia sino que este
fundamento axiomatico yace aun mas hondo que el de la
geometria y estd llamado a cooperar a la ultima funda-
mentacién de ésta.

Nada de esto puede influir sobre nosotros. En cuanto
filésofos que iniciamos nuestra actividad, todavia no tiene
valor para nosotros ningin ideal de ciencia normativo. Ni
podemos llegar a tenerlo sino solamente en cuanto poda-
mos forjarnoslo de nuevo.

Mas no por esto renunciamos al universal objetivo de
una fundamentacién absoluta de la ciencia. Este ideal debe
motivar constantemente la marcha de nuestras meditacio-
nes, como motivd el de las cartesianas, y debe ir tomando
paso a paso en ellas una forma cada vez mas concreta y al
mismo tiempo determinada.

Unicamente tenemos que ser cautos en la manera de pro-
ponérnoslo como objetivo: por lo pronto ni siquiera pode-
mos prejuzgar su posibilidad. ¢Cémo, pues, dejar clara y
con ello hacer segura esta manera de proponernos nuestro
objetivo?

La idea general de la ciencia es una idea que debemos,
naturalmente, a las ciencias dadas de hecho. Si, pues, en
nuestra radical actitud critica estas ciencias se han conver-
tido en meras ciencias conjeturales, también ha de con-
vertirse en meramente conjetural, en el mismo sentido, la
idea general de ciencia que es su idea directriz general. No
sabemos todavia, por lo tanto, si sera en resumidas cuen-
tas realizable. Con todo, en esta forma de conjetural, y en
una gencralidad indeterminada, fluida, tenemos ciertamente
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la idea, por ende también la idea de una filosofia, a saber,
como la de una filosofia que realizar, no sabemos si posi-
blemente ni de qué manera. La tomamos como una asun-
cién provisional a la que ncs entregamos por via de ensa-
yo; de la que nos dejamos guiar por via de emsayo en
nuestras meditaciones. Mentalmente, consideraremos cémo
babria que concebirla en cuanto posibilidad, y luego cémo
habria que darle realidad. Es cierto que con ello entramos
en rodeos al pronto extranos; pero ;cémo evitarlos, si nues-
tro radicalismo no ha de reducirse a un gesto vacuo, sino
convertirse en hecho? Avancemos, pues, pacientemente.

§ 4. Descubrimiento del sentido teleoldgico de la ciencia,
viviéndola como fenémeno neomdtico

Es patente que ahora habra de ser lo primero aclarar la
idea directriz que flota ante nosotros al coemienzo en vaga
generalidad. Naturalmente, no se trata de formar el con-
cepto de ciencia por medio de una abstraccion comparativa
a base de las ciencias existentes. En el sentido de toda
nuestra manera de considerar estas cosas entra, en efecto,
el que las ciencias como un hecho de la cultura y las cien-
cias «en el verdadero y auténtico sentido» no son una mis-
ma cosa, o el que aquéllas llevan en si, por encima de su
facticidad, una pretension de cuyo logro no es precisamen-
te la mera facticidad testimonio bastante. Precisamente en
csta pretension «radica» la ciencia en cuanto idea: la idea
de una auténtica ciencia.

¢Coémo descubrir y entender ésta? Concedemos que pue-
da estarnos rehusado tomar posicion respecto a la validez
de las ciencias facticas (la que es «pretensién» de ellas),
csto es, respecto a la autenticidad de sus teorias y, corre-
lativamente, a la fecundidad de su método de teorizar, nada
se opone, sin embargo, a que hagamos un esfuerzo por «vi-
vir» sus tendencias y sus actividades en cuanto ciencias,
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n1 a que asi hagamos claro y distinto para noswotros el tér-
mino a que propiamente s¢ quieype llegar con ellas. Si asi
lo hacemos, ahondando pregresivamente en la intencion de
las tendencias de las ciencias, despliéganse ante nosotros
las notas constitutivas de la ideg general directriz de una
autentica ciencia, y por lo pronto en yna primera diferen-
clacion.

A este fin es menester, ante todo, conseguir aclarar la
actividad de «juzgar» y el «juicio,, mismo, con la distincién
de juicios inmediatos y mediatos: en o} sentido de los jui-
civs mediatos esta inclusa una referencia a otros juicios,
de tal suerte que la creencia implicity en todo juzgar «pre-
supone» en los juicios mediatos la de estos otros juicios,
al modo de una creencia que se tiepe porque ya se cree
otra cosa. Es menester, ademas, aclarar |a tendencia a pro-
nunciar juicios fundados, v 1o que viene a ser lo mismo, la
actividad de fundamentar, cuya misién es demostrar la juis-
teza, la verdad del juicio; ¢ en g] supuesto de un fracaso,
la falta de justeza, la falsedad. Esta demostiacién es en
los juicios mediatos ella misma mediata, pues se apoya cn
la de los juicios inmediatos mcluges en el sentido del juicio
mediato, y comprende concretamente |a fundamentacion de
estos juicios. A una fundanientacjon ya llevada a cabo, o
bien a la verdad demostrada e ella, sc prede «retornar»
a voluntad. Por virtud de esta libertad para la neorreali-
zacion de la verdad sabida comg ung v la msma, es ésta
una adquisicion o una ganancigy Permanente, v en cuanto
tal se llama un conocinnento.

Si proseguimos de este moda (aqu, naturilmente, solo
en forma de ligeras indicaciones), pronto llegtmos, al des-
entranar con mas exactitud el Sentide de una fundamenta-
v1on, o de un conocimiento a Xa idea de la ardencia. En
fa auiéutica tundamentacion, log tiC108 se revilan «iusions
«acnrdes», esto on da avenlics  tundamentaonn 05 1a con
Condaaz des b me el hed 3o Gmsmns Gicto del Fat
e tn cosa o ot he ro obY ™Y By gy, mas txadtamento:
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el juzgar es un asumir, y en general un mero presumir, que
tal cosa existe o es de tal manera; el juicio (lo que se juz-
ga) es, por consiguiente, una cosa o un hecho meramente
presunto, o en suma, la presuncion de una cosa, la presun-
ci6on de un hecho. Pero frente a esto hay en ocasiones un
eminente asumir juzgando o tener conciencia juzgando de
algo. Su nombre es evidencia. En lugar de estar presente
la cosa en el modo del mero asumirla «a distancia», en la
evidencia esta presente la cosa, «ella misma», el hecho ob-
jetivo, «él mismo», o sea, que el sujeto que juzga es cons-
ciente de este mismo. Un acto de juzgar meramente pre-
suntivo, al pasar en la conciencia a la correspondiente evi-
dencia, se ajusta a las cosas, a los hechos mismos. Este
paso lleva en si el caracter de confirmacion de la mera
asuncion, el caracter de una sintesis de identificacion con-
corde; es conciencia evidente de la justeza de aquella asun-
cién a distancia de la cosa.

Si hacemos asi, en seguida resaltan algunas piezas fun-
damentales de la idea directriz de toda actividad cientifica.
Por ejemplo, que el cientifico no se contenta con jusgar,
sing que quiere fundamentar sus juicios. Dicho mas exac-
tamente: no esta dispuesto a conceder, ni para si, ni para
los demaés, valor de «conocimiento cientifico a ningtn juicio
que ¢l no haya fundamentado perlectamentc, v que después
no pueda justificar en todo momento v hasta el ultimo ex-
tremo por medio del regreso siempre posible a ia funda-
mentacién susceptible de repetirse. Es posible que todo esto
se quede de facto en una mera pretensiéon: mas en cual-
quier caso hay en ello un objetivo 1deal.

Pero hay que hacer resaltar todavia un punte comple-
mentario. Tenemos que distinguir entre el juicio (en el sen-
tido mas lato, de la asuncién de un existir o manera de ser)
y la evidencia, por un lado, v por otro el .aicio antepte-
dicative y la evidencia aniepredicativa 1a evicencia pieadi
cativa implica la antepredicatina 1o asiomde, o on su caso
lo visto con evidencia, epcuentra sit expresion, y a cercn
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quiere, en resumidas cuentas, juzgar expresando sus juicios,
y fijar el juicio, la verdad, por medic de la expresion. Pero
la expresion en cuanto tal es por su parte mis o menos
adecuada a lo asumido y dado elio mismo, o sea, tiene su
propia evidencia o no evidencia, que también entra en la
predicacién, y que por ende también contribuye a definir
la_idea de la verdad cientifica como una predicacién altima-
mente fundamentada y que fundamentar.

§ 5. La evidencia y la idea de la auténtica ciencia

Prosiguiendo nuestras meditaciones en esta forma y direc-
cién, reconocemos, filésofos que iniciamos nuestra activi-
dad, que la idea cartesiana de una ciencia (y a la postre de
una ciencia universal) obtenida partiendo de una absoluta
fundamentacién y justificacion, no es nada mas sino la idea
que dirige constantemente todas las ciencias y su tendencia
a la universalidad, como quiera que suceda con la realiza-
cion efectiva de esta idea.

La evidencia, en el sentido mds amplio posible, es «ex-
periencia» de la existencia y de la esencia de las cosas: un
llegar a ver con el espiritu las cosas mismas. La pugna con
lo que ella, con lo que la «experiencia» muestra, tiene por
resultado el polo negativo de la evidencia (o la evidencia
negativa), cuyo contenido es la falsedad evidente. La evi-
dencia, que abarca de hecho toda experiencia en el sentido
mas estrecho habitual, puede ser mas o menos perfecta. La
evidencia perfecta, y su correlato, la verdad pura y autén-
tica, se da como una idea inherente al desec de conoci-
miento, de cenfirmacién de la intenciéon asuntiva, o colegi-
ble viviendo este deseo. La verdad y la falsedad, la critica
y la adecuacién critica 2 los datos de la evidencia, son un
tema cotidiano que desempeiia constantemente su papel en
la vida precientifica. Para esta vida cotidiana con sus fines
cambiantes y relativos, bastan verdades y evidencias rela-
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tivas. Pero la ciencia busca verdades que sean validas y -
continten siéndolo de una vez para todas y para todos; y
de consumo busca verificaciones de nueva indole y llevadas
hasta el ultimo extremo. Si la ciencia, como a la postre
comprende necesariamente ella misma, no aicanza de facto
a realizar un sistema de verdades «absolutas» y se ve obli-
gada a medificar continuamente sus «verdades», esto mis-
mo demuestra que persigue la idea de la verdad absoluta,
o de la auténtica verdad cientifica, y que vive en conse-
cuencia dentro de un horizonte infinito de aproximaciones
que aspiran a tocar esta idea. Con estas aproximaciones
cree poder superar in infinitum el conocer vulgar y a si
misma. Y también cree poderlo con su apuntar a la univer-
salidad sistematica del conocimiento, ya dentro del dominio
cerrado de una determinada ciencia, ya en referencia a una
unidad total del ser que se da por supuesta, si es que es
posible y entra en cuestién una «filosofia». En cuanto a la
intencion, pues, es inherente a la idea de la ciencia y de la
filosofia un orden del conocimiento que va desde los cono-
cimientos anteriores en si a los posteriores en si; o en ul-
timo término, no un punto de partida y una marcha arbi-
trariamente elegibles, sino fundados «en la naturaleza de
las cosas mismas».

De esta manera se nos descubren, viviendo en la refle-
xién lo que hay de general en la tendencia medular de la
ciencia, piezas fundamentales de la idea directriz de la
auténtica ciencia, idea que en un principio sélo como idea
vaga domina dicha tendencia; sin que por ello hayamos
prejuzgado la posibilidad de la idea, o de un ideal de cien-
cia que se supone comprensible de suyo. No se puede decir
aqui: jpara qué molestarse con semejantes investigacicnes
y comprobaciones! Pertenecen, es patente, a la teoria gene-
ral de la ciencia o légica, que hay que aplicar, naturalmente,
ahora como en adelante. Per¢ tenemos que guardarnos jus-
tainente de esta naturalidad. Imsistimos en lo que ya he-
mos dicho frente a Descartes: lo mismc que todas las cien-
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cias existentes, también la légica ha quedado en suspenso
por obra de la universal revolucién. Tenemos que adquirir
radicalmente por nosotros mismos todo lo que hace posi-
ble un punto de partida filoséfico. Sobre si mas adelante
se nos dara como resultado una auténtica ciencia de la
indole de la logica tradicional, no podemos saber nada
ahora.

Gracias a la previa labor hecha —mas bien rudimenta-
riamente indicada que explicitamente ejecutada— hemos
ganado en claridad hasta tal punto, que podemos fijar un
primer principio metddico para toda nuestra marcha ulte-
rior. Es patente que, en cuanto filésofo en cierne, y como
consecuencia de tender al objetivo conjetural de una autén-
tica ciencia, yo no puedo formular o admitir como viélido
ningun juicio que no haya sacado de la fuente de la eviden-
cia, de «experiencias» en las cuales me estén presentes las
respectivas cosas y hechos objetivos «ellos mismos». Cierto
que también en este caso he de reflexionar en todo momento
sobre la evidencia correspondiente, sopesando su «alcance»
y haciéndome evidente hasta donde llegue, hasta dénde su
«perfeccion», el efectivo darse las cosas mismas. Donde fal-
te aun, no puedo proclamar una validez definitiva, y lo que
puedo hacer en el mejor de los casos es registrar el juicio
como un posible estadio intermedio en el camino que lleva
a ella.

Como las ciencias quieren llegar a predicaciones que ex-
presen en su integridad y con adecuacién evidente lo visto
antepredicativamente, de suyo se comprende que también
hay que cuidar de este lado de la evidencia cientifica. Dada
la fluidez y multivocidad del lenguaje corriente, y su faci-
lidad, ciertamente demasiado grande, para darse por satis-
fecho en lo que respecta a la integridad de la expresion, es
menester, alli donde se utilizan sus medios de expresién,
dar de nuevo un fundamento a las significaciones de las
expresiones, orientandose de un modo original en las evi-
dencias cientificamente logradas, v soldar las expresiones
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a estas significaciones. También contamos esto dentro de
nuestro principio metédico de la evidencia, que desde aqui
nos dara consecuentemente la norma.

Pero ¢de qué nos servira este principio, ni toda la me-
ditacion hecha hasta aqui, si no nos ofreciese asidero para
fijar un efectivo punto de partida, esto es, para poner en
via de realizacién la idea de la auténtica ciencia? Como a
esta idea es inherente la forma de un orden sistemadtico de
conocimientos —de auténticos conocimientos—, plantéase
como cuestion del punto de partida, la cuestiéon de los co-
nocimientos primeros en si que deban y puedan soportar
el edificio entero del conocimiento universal. Por consiguien-
te, para nosotros, los meditadores, si en medio de nuestra
completa pobreza de conocimientos cientificos nuestro ob-
jetivo conjetural ha de poder ser un principio practicamen-
te realizable, es menester que haya evidencias asequibles
que lleven ya en si el sello de tal vocacidn, es a saber, sien-
do susceptibles de ser reconocidas como anteriores a todas
las demas evidencias imaginables. Pero es menester, ade-
mas, que traigan también consigo una cierta perfeccién, una
seguridad absoluta, en lo que respecta a esta evidencia de
la anterioridad, si es que partiendo de ellas ha de poder
tener un sentido el curso y la construccién de una ciencia,
dirigida por la idea de un sistema de conocimiento defini-
tivamente valido —con la infinitud que conjeturalmente es
inherente de igual manera a esta idea.

§ 6. Diferenciaciones de la evidencia.
La postulacion filoséfica de una evidencia
apodictica y primera en si

Sin embargo, al llegar aqui, a esta decisiva cuestién del
punto de partida, tenemos que penetrar mas hondo con
nuestra meditacién. La expresiéon de seguridad absoluta, o,
lo que vale tanto, de absoluta indubitabilidad, necesita de
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aclaraciéon. Hace que nos fijemos en que la perfeccion de

la evidencia, postulada como ideal, se diferencia al exami- .
narla con mas exactitud. En el presente estadio inicial de

la meditacion filoséfica, nos encontramos ante la infinitud

sin orillas de las experiencias y evidencias precientificas:

unas mas perfectas, otras menos. Imperfeccion quiere decir
aqui, por regla general, falta de integridad, unilateralidad,

relativa oscuridad e indistincién en la auténtica presencia
de las cosas o hechos objetivos, en suma, contaminacion de
la experiencia por componentes constituidos de presuncio-
nes y coasunciones no confirmadas. El perfeccionamiento
se lleva a cabo, de consiguiente, como progreso sintético de
experiencias concordantes, en que estas coasunciones lle-
gan a la efectiva experiencia confirmativa. La correspon-
diente idea de perfeccién seria la de la «evidencia adecua-
da», pudiendo quedar abierta la cuestién de si esta eviden-
cia no reside por principio en lo infinito.

Si bien esta idea dirige constantemente la intencion del
cientifico, tiene para éste una dignidad mayor (como adver-
timos en aquel «vivir» la intencién) otra perfeccion de la
evidencia, a saber, la de la apodicticidad, que eventualmente
puede presentarse tarabién en evidencias inadecuadas. Es
una absoluta indubitabilidad, en un sentido enteramente de-
terminado y peculiar, aquella que el cientifico exige a todos
los principios, y cuyo valor se denuncia en los esfuerzos
del cientifico por fundamentar una vez mas, y en un grado
superior, remontandose a principios, fundamentaciones evi-
dentes ya en si v por si, y por otorgarles de esta manera
la suprema dignidad de la apodicticidad. El caracter fun-
damental de ésta puede describirse como sigue. Toda evi-
dencia es auténtica aprehension de una existencia o de una
csencia en e] modo «ella misma», con plena certeza de este
ser, que por ende excluye toda duda. Lo que no excluye es
la_posibilidad de que lo evidente se torne mas tarde dudoso,
de que el ser se revele como apariencia; de lo que nos pro-

s T e T

porciona ejemplos la experiencia sensible. Esta abierta po-
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sibilidad del tornarse dudoso, o del no ser, a pesar de la
evidencia, es susgeptible de ser comprobada por anticipado
en todo momento, mediante una reflexién critica sobre la
obra de la evidencia. Pero una evidencia apodictica tiene la
sefialada propiedad, no sélo de ser, como toda evidencia,
certeza del ser de las cosas o hechos objetivos evidentes en
ella, sino de revelarse a una reflexion critica como siendo
al par la imposibilidad absoluta de que se conciba su no
ser; en suma, de excluir por anticipado como carente de
objeto toda duda imaginable. Pero, ademas, es la evidencia
de la misma reflexion critica, o sea, la del ser de la impo-
sibilidad del no ser de lo dado en la certeza evidente, tam-
bién a su vez de esta dignidad apodictica, y lo mismo su-
cede con cada reflexién critica de orden superior.

Acabamos de recordar el principio cartesiano de la ab-
soluta indubitabilidad con el que debia quedar excluida
toda duda imaginable, incluyendo desde luego toda duda
efectivamente falta de fundamento, como principio funda-
mental para la construccién de una autéatica ciencia. Si
merced a nuestra meditacién ha logrado para nosotros una
forma mas clara, la cuestion es ahora si puede ayudarnos,
y cémo pueda hacerlo, a fijar un efectivo punto de par-
tida. Con arreglo a lo ya antes dicho, se plantea como una
primera y precisa cuestion de toda filosofia que se inicia,
la de si podemos aducir evidencias que, como ienemos que
decir ahora, traigan apodicticamente consigo la evidencia
de preceder como «primeras en si» a todas las evidencias
imaginable, y respecto de las cuales sea evidente al par que
son apodicticas ellas mismas; y que en el caso de que fue-
sen inadecuadas, tendrian que poseer por lo menos un com-
probable contenido apodictico, un contenido de ser que en
virtud de la apodicticidad esté asegurado «de una vez para
todas» o con absoluta firmeza. La cuestién de cémo se pueda
y de si se puede ir mas lejos, en la construcciéon de una
filosofia apodicticamente segura, ha de ser, es cierto, una
cura posterior.
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§ 7. La evidencia de la existencia del mundo no es
apodictica; su inclusion en la revolucion cartesiana

La cuestién de si existen evidencias primeras en si parece
poder despacharse sin dificultad. ¢No esta ahi sencillamen-
te como tal la existencia de un mundo? Al mundo se re-
fiere en su actividad la vida cotidiana, a él se refieren tam-
bién todas las ciencias, directamente las ciencias facticas;
indirectamente, como instrumentos del método, las ciencias
aprioristicas. Mas que ninguna otra cosa es de suyo com-
prensible la existencia del mundo, tanto que a nadie se le
ocurrira enunciarla expresamente en una proposicién. En
efecto, estamos haciendo sin interrupcion la experiencia en
que este mundo se presenta de continuo a nuestros ojos
como incuestionablemente existente. Pero con ser esta evi-
dencia tan anterior en si a todas las evidencias de la vida
orientada hacia el mundo y de todas las ciencias del mundo
——cuya constante base sustentadora es ella—, pronto nos
deja cavilosos el saber hasta qué punto pueda reclamar en
esta funcién un caracter apodictico. Y si insistimos en esta
cavilacion, se descubre que tampoco puede reclamar el ran-
go de la evidencia absolutamente primera. Por lo que toca
a lo primero, es patente que no puede reclamarse sin mas
para la experiencia sensible universal, en cuya evidencia nos
estd dado constantemente el mundo, una evidencia apodic-
tica, que en cuanto tal excluiria la posibilidad de tornarse
dudosa la realidad del mundo o la posibilidad de la inexis-
tencia de éste. No se trata sélo de que un objeto empirico
determinado pueda padecer la desvaloraciéon de convertirse
en ilusion de los sentidos; también el conjunto entero de
la experiencia abarcable como unidad en cada caso, puede
revelarse y parece haberse revelado en Descartes como ilu-
si6n, como, por decirlo asi, un suefio universal. La simple
referencia a la posibilidad de estas repentinas y totales mu-
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taciones de la evidencia, no debe ser tomada por nosotros
como una critica suficiente de ésta, ni debemos ver senci-
llamente en ella una prueba de la posibilidad de pensar la
inexistencia del mundo, a pesar de la constante experiencia
que estamos teniendo de él. Nos limitamos a afirmar que
la evidencia de la experiencia del mundo necesitaria en
tedo caso, a los fines de una fundamentacién radical de la
ciencia, de una previa critica de su validez y alcance, o sea,
que no podemos tomarla incuestionablemente como apo-
distica. No basta, por consiguiente, poner en suspenso todas
las ciencias existentes, tratandolas como prejuicios inadmi-
sibles para nosotros. Por lo pronto, también tenemos que
despojar de su validez ingenua a la base de todas ellas, al
mundo de la experiencia. La existencia del mundo admitida
sobre la base de la evidencia de la experiencia natural, no
puede seguir siendo para nosotros un hecho comprensible
de suyo, sinc sélo un fenémeno de validez.

¢Es que nos queda, si nos conducimos asi, alguna base
real para formular juicios, por no decir evidencias, en que
podemos fundamentar, y fundamentar apodicticamente, una
filosofia universal? ¢No es esta palabra, mundo, el término
que designa el universo de la realidad en general? ¢Es po-
sible sustraerse a acometer in extenso, y como primera ta-
rea, la critica de la experiencia del mundo, en lo anterior
s6lo apuntada? ¢Habrian {racasado todas nuestras miras
filosoficas, si se confirmase el resultado de la critica con-
jeturada de antemano? Pers ¢y si el mundo no fuese a la
postre la base absolutamente primera de todo juicio, sino
que con su existencia se hubiese ya dado por supuesta una
base real anterior en si?

§ 8. El ego cogito como subjetividad trascendental

Al llegar aqui, damos, siguiendo a Descartes, el gran giro
que, llevado a cabo de la manera justa, conduce a la subje-
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tividad trascendental: el giro hacia el ego cogito, como la
base apodicticamente cierta y ultima de todo juicio, en que
hay que fundamentar toda filosofia radical.

Reflexionemos. En cuanto filésofos que meditamos de
una manera radical, no tenemos ahora ni una ciencia para
nosotros valida, ni un mundo para nosotros existente. En
lugar de existir simplemente, esto es, de valer para nosotros
de un modo natural en la creencia en la realidad que es
inherente a la experiencia, el mundo se limita a ser para
nosotros una mera pretension de realidad. Esto alcanza
también a la existencia circundante de todos los demas yos,
de tal suerte que en rigor no podemos seguir hablando en
el plural comunicativo. En efecto, los demas hombres y los
animales sélo son para mi datos de la experiencia, en virtud
de la experiencia sensible que tengo de sus cuerpos, de cuya
validez no puedo servirme, puesto que también ella esta en
cuestion. Con los demas hombres pierdo también, natural-
mente, las creaciones integras de la sociedad y de la cultu-
ra. En suma, no sélo la naturaleza corporal, sino el total
y concreto mundo circundante de la vida, es desde luego
para mi un merc fenémeno, mera apariencia de realidad,
en lugar de realidad.

Pero como quiera que sea de la pretensién de realidad
de este fenémeno, y como quiera que yo sentencie critica-
mente, a favor de la realidad o de la apariencia, el fené-
meno mismo, en cuanto fenémeno mio, no es una pura
nada, sino precisamente aquelle que hace posible en todo
momento para mi semejante sentencia critica, o sea, que
también hace posible lo que eventualmente puede ser y va-
ler en adelante para mi como verdadera «realidad» —sen-
tenciada definitivamente o por sentenciar definitivamente—.
Y mads aun: si como podia hacer y ke hecho con libertad,
me abstengo de toda creencia empirica, de tal suerte que
para mi quede en suspenso la realidad del mundo empirico,
este abstenerme es lo que es, y existe justamente con la
corriente entera de la vida que tiene esa experiencia. Y no
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es menos cierto que ahi esta esta vida constantemente para
mi; constantemente esta presente a la conciencia, en una
percepcién que abarca un campo de actualidad, y esta pre-
sente ella misma en la mas radical originalidad; y en la
memoria se «representan» a la conciencia tan pronto estos,
tan pronto aquelles pasados de ella, e implicito esta que se
alzan como «los pasados mismos». En todo momento pue-
do dirigir reflexivamente miradas de especial atencién a
esta vida originaria, y aprehender lo actual como actual, lo
pasado como pasado, y toede como ello mismo. Que es lo
que hago en cuanto que soy un yo que tilosofa y practica
aquella abstencion.

El mundo experimentado en esta vida reflexiva sigue
siendo para mi «experimentado» en cierto modo, y exacta-
mente con el mismo contenido peculiar que antes. Contintia
siendo el fenémeno que era antes, s6lo que yo, en cuanto
sujeto que reflexiona filoséficamente, ya no llevo a cabo,
va no concedo validez a la creencia natural en la realidad
que es inherente a la experiencia del mundo, a pesar de lo
cual esta creencia sigue estando ahi y es aprehendida por
la mirada de la atencién. Igualmente acontece con todas
las restantes asunciones que pertenecen a la corriente de
mi vida, ademas de las constitutivas de la experiencia del
mundo: con mis representaciones no intuitivas, juicios, va-
loraciones, resoluciones, determinaciones de fines y medios,
etcétera, y en especial con las intimas posiciones que nece-
sariamente se toman en la actiiud natural, no reflexiva, no
filos6fica, de Ia vida, en la medida en que tales posiciones
presuponen ¢l mundo, esto es, encierran en si una creencia
en la realidad del mundo. Tampoco el abstenerse de tomar
posiciones, el dejar en suspenso las posiciones tomadas, por
parte del yo que reflexiona filosoficamente, significa que
estas posiciones desaparezcan del campo de la experiencia
de este yo. Las vivencias concretas del caso son, repetimos,
aquello a que esta dirigida la mirada de la atencién, sélo
que el vo sujeto de esta atencién, en cuanio que es un yo
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filosofante, se abstiene de pronunciarse respecto de lo in-
tuido. También se conserva plena e integramente todo cuan-
to entraba en semejantes vivencias como asumido en la con-
ciencia de la validez (el juicio, la teoria, los valores, fines,
etcétera, correspondientes); sélo que se conserva en aquella
modificacién de la validez eapresada diciendo «meros fe-
némenos».

Esta_universal suspensién («inhibicion», «invalidacién»)
de_todas las posiciones tomadas ante el mundo objetivo
dado, y por ende en primer término las posiciones toma-
das en cuanto a la realidad (las concernientes a la realidad,
la apariencia, el ser posible, el ser probable o verosimil, et-
cétera), o como también sucle ya decirse, esta éro /v, feno-
menolégica, o estec «poner entre paréntesis» el mundo ob-
jetivo, no nos. coloca, pucs, frente a una pura nada. Lo
que, justamente por el contiario, y justamente por este
medio, nos hacemos propio, o_mas claramente, lo que yo,
el que medita, me hago propio por este medio, es mi vida
pura, con todas sus.vivencias puras, y todas sus cosas asu-
midas puras; el universo dse los «fenémenosy, en el sentido
especial y amplisimo gue tiene esta palabra en la fenome-
neologia. La =7oym es, puede tambien decirse, el método ra-
dical y universal por medio del cual me aprehendo como
un yo puro, con la vida de conciencia_pura que me es pro-
pia, en la cual y por medio de la cual el mundo objetivo
enlero es para M,y €$ precisamentg jal como es para mi.
Todo lo pertencciente al mundo, toda iealidad espacio-
tempoial, existe para mi, es decir, vale para mi, y vale paia
mi porque la eaperimento, la percibo, me acuerdo de ella,
pienso de alguna manera en ella, la enjuicio, la valoro, la
apetezco, etcelera. Todo esto designa Descartes, como es
sabido con el termmo del cogito. El mundo no es nunca
para ini1 absuvlutamente pada mas gue el mundo presente
a la concienain v valido para mi en este coguio. Su sentido
mtegro, umversal v especial, v su valor de realidad, lo tiene
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exclusivamente de estas cogitationes. En ellas transcurre
toda mi vida «mundanal», en la que entra mi vida de in-
vestigacién y de fundamentacién cientificas. Yo no puedo
vivir, ni tener experiencia, ni pensar, ni valorar, ni obrar
dentro de ningin otro mundo sino aquel que tiene en mi
mismo y de mi mismo su sentido y su valor. $i me sitiio
por encima de toda esta vida, v me abstengo totalinente
de esta creencia en la realidad que es ni mds ni menos
quien toma e/ mundo como real: si dirijo exclusivamente
mi mirada a esta vida misma, como conciencia del mundo,
me obtengo a m nusmo como el ego puro con la corriente
de mus cugitationes.

Ast es como a la reahdad natural del mundo —del mun-
do de que yo puedo hablar— precede de hecho, como una
realidad anterior en si, la del ego puro y sus cogitariones.
La base natural de la realidad es secundaria en su valor
de realidad: presupone constantemente la trascendental. El
fundamental método fenomenolcgico de la ¢roy7v trascen-
dental, en la medida en que retrotrae a esta ultima reali-
dad, puede llamarse la reduccién fenomenolégico-trascen-
dental

$ 9. Aleunce do la evidencia apodictica del «yo existo»

La caestion mmediata es la de s1 esta reduccién hace po-
<ible una evidencia apodiciica de la realidad de la subjcti-
vidad trascendental Solo en el caso de ser apodictica la
experiencia trascendental del vo propio puede servir de
fundamento para juicios apodicticos; sélo en tal caso ha-
bra, pues perspectivas tavoiables a sma hlosofia, a una
construccion sistemati a de conocimientos apodicticos, par-
tiendo del campn ae la exremeniia v del pucio pumero en
st {wie el po s s, o e sup caviens, puede calificarse de
Arn Ty a1 eortr e L s s 110 haio nuistico 9 pes
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como es sabido, por Descartes, el cual pone de relieve la
indubitabilidad de la proposicién, y que incluso el «ye dudo»
presupone el «yo existo». Por lo demés, también para él
se trata de aquel yo que es intimamente duefio de si mis-
mo, después de haber invalidado el mundo de la experien-
cia, en cuanio que es posible dudar de él. Esta claro, des-
pués de las consideraciones que hemos hecho precisando
las cosas, que el sentido de la indubitabilidad en que viene
a darse el ego por medio de la reduccién trascendental,
responde efectivamente al concepto de la apodicticidad ex-
puesto por nosotros antes.

Ciertamente, con esto no se ha despachado todavia el
problema de la apodicticidad, ni por ende del primer fun-
damento y base de una filosofia. Al punto levantanse, en
efecto, dudas. ¢No es, por ejemplo, inseparable de la sub-
jetividad trascendental su respective pasado, meramente
asequible por medio del recuerdo? Ahora bien, ¢puede re-
clamarse para éste una evidencia apodictica? Seguramente
seria absurdo querer negar por esto la apodicticidad del
«yo existo», lo cual sélo es posible, en efecto, cuando, ar-
gumentando en términos generales, se salta con la palabra,
esto es, con la vista, por encima de ella. Pero a cambio de
esta seguridad, no puede menos de hacerse candente el pro-
blema del alcance de nuestra evidencia apodictica.

Recordemos en este punto una observacién anterior: que
la adecuacion y la apodicticidad de una evidencia no tienen
por fuerza que ir mano a mano. Quizas se hizo esta obser-
vacién justamente para el caso de la experiencia trascen-
dental del vo. En esta experiencia es el ego originariamente
accesible a si mismo. Pero esta experiencia sélo ofrece, en
todo caso, un nucleo de realidad experimentada de un modo
«propiamente adecuado». A saber: la actualidad viva del
yo, que expresa el sentido gramatical de la proposicién ego
cogito, mientras que mas alla de esta actualidad sélo se ex-
tiende un indefinido horizounte universal y presuntivo, un
horizonte de realidad propiamente no experimentada, pero
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necesariamente coasumida. A e¢ste horizonte perienece el
pasado del yo, las mas veces completamente oscuro, pero
también la facultad trascendental propia del yo, y las cua-
lidades habituales en cada caso. Tambi¢n la percepcion ex-
terior (que no es apodictica, ciertamente) es sin disputa ex-
periencia de la cosa misma —«ella misma esta ahi»—, pero
en este estar ahi ella misma tiene para el sujeto de la ex-
periencia un horizonte abierto sin término e indefinidamen-
te universal, de realidades propiamente no percibidas ellas
mismas, pero franqueables —tal esta implicito en ella como
presuncion— en una experilencia posible. Pues bien, andlo-
gamente abarca la certeza apodictica de la cxperiencia tras-
cendental mi «yo existo» irascendental en la indefinida uni-
versalidad de un horizonte abierto inherente a él. La rea-
lidad de la base primera en si del conocimiento es segin
esto absolutamente firme;_pero no_asi sin mas aquello que
define de una manera mas precisa la realidad de esta base,
ni aquello que todavia no ecsta presente ello mismo, sino
que sélo estd presumido, cn el curso de la evidencia viva
del «yo existo». Esta presuncion implicita en la evidencia
apodictica esta, pues, sujeta a la critica de su alcance (por
limitar eventualmente de un modo apodictico, en lo que
respecta a las posibilidades de su confirmacion). ¢Hasta
dénde puede el yo trascendental engafiarse acerca de si mis-
mo, v hasta dénde alcanzan los contenidos absolutamente
indudables, a pesar de ecsta posibilidad que existe de en-
ganarse?

Con la institucién del ego trascendental nos hallamos
en general en un punto peligroso, incluso dejando por lo
pronto a un lado las dificiles cuestiones de la apodicti-
cidad.
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8 10, Digresion. Cdmo Descaries falla al givar
en senlice irascendental

Parece facil apresar, siguiendo a Descartes, el yo puro
v sus cogitationes. Y, sin embarga, es como si estuviésenios
sobre un risco arpado, dende avanzar con lentitud v se-
guridad es cuesiion de vida o muerte filoséfica. D(’Qcazte
habia tormsado la mas sevia resolucion de librarse ra !
mente do prejuicios. Pers nosotros sabamos, i
dernns investigacioues, v on particular a
fundas de los senores Gilson v koyré, cuinta ¢ d
hav escondida, como prejuicio oscuro, en las A/h’,dll(lﬁl{)ﬂeﬁ'
de Descartes, Pero o ¢ to solo. Ante 1odo, tenemos gue
apartar de nosotros aquel prejnicio, ya antes citado, gue
proviene de la admivacion por la ciencia matemadtica de la
naturaieza, que influye en nesotros mismos como una viej
herencia, v sepnu 2l cual es como st con e exprosion a
ego copilo se tratase de un «axiomes apodisiico, gue ern
poadn con oira- hupatesis, por senalar vy por fundamenyar
eventualmente de un modo inductivo, haya de suninistraz
el fundamenio de uns ciencia del mundo gue <expliques
éste deductivamente, de una ciencia nomologica, de une
ciencia ordine geometrico, exactamente igual a la ciencia
matematica de la naturaleza. En relacion con esto, diremos
gue tampoco s¢ puede en manera alguna admitir sencille
mente que con nuestro ego puro apodictico hayamins sat
vado un pequeric rincon del mundo, que seria para el yo
que filosofa lo Gnico cuestionable del mundo, y que ahorz
solo se trate de {runquearse el resto del mundo, por medio
de inferencias bu,n dirigidas, con arreglo a los principios
innatos al ego.

Por desgracia, esto es lo que pasa en Descartes. Lo que
pasa con el giro al parecer insignificante, pero fatal, que
hace del zgo la subsrantia cogitans, la humana mens sive
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animus separado, y el punto de partida de inferencias he-
chas con arreglo al principio de causalidad, en suma, el
giro por virtud del cual se convirtié en el padre de ese con-
trasentido que es (aunque aqui todavia no puede resultar
visible) el realismo trascendental. Todo esto quedara muy
lejos de nosotros, si permanecemos ficles al radicalismo de
la reflexién sobre el yo, y con ello al principio de la pura
«intuicion» (o evidencia), o sea, si no admitimos nada mas
que aquello que encontremos efectivamente, y sobre todo
de una manera absolutamente directs, en el campo del ego
cogito que se nos ha abierto por medio de la inoyy; o bien,
si no alirmamos nada que 10sotros Mismos BO «veamoss.
En esto erré Descartes, y asi sucede que se halle ante e
mayor de lus descubrimientos, que le haya hecho ya en
cierto modo, y gque sin embargo 110 comwprenda su verda-
dero sentido, esto es, el sentido de la subjetividad trascen
dental, y en conclusion no pase las puertas que dan entrada
a la auténtica filosoflia trascendental.

§ 11. F! vo psicologico v ¢l yo trascendental.

La trascendericia del wmiundo

Si retengo puramente o que cae bajo mi nirnada de sujeto

que medita por obra de una libre iwy) paacticada con
respecto a la realidad del mundo de la experiencia. se da
el significativo hecho de que yo y mi vida quedumos in-
tactos en nuestro valor de realidad, conmo quiera que sea
de la existencia e inexistencia del mundo, como guiera que
yo me pronuncie acerca de clla. Este yo que me queda ne-
cesariamente en virtud de semejante &oyy v su vida de yo,
no es un trozo del mundo, y cuando digo que yo existo,
ego cogilo, esto ya no significa que existo yo, este ser hu-
mano. Yo no soy ya el ser humano que se encuentra a si

ni el ser humano que se encuentra con su propia y pura
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smuns stve wntellegius sve arumus al estrechaise en abstrac-
1o a los purvs contemidos de la expericncia «intevior» o pu-
ramente psicoldgica del yo. Apercibidos de este «modo na-
tural», somos yo y todos los deméas hombres temas de las
cicncias positivas u objetivas en el sentido corriente: de la
biologia, la antropologia, y como incluida en ellas, también
de la psicologia. La vida psiquica de que habla la psicologia
ha sido entendida en todo tiempo, y sigue siéndole, como
vida psiquica en el mundo. Esto también vale, como es pa-
tente, para la propia, la que se aprehende v considera en
la pura experiencia mierior. Pero la éweyv, fenomenolégica,
que requicre del sujeto que filosofa la marcha de las medi-
taciones cartesianas depuradas, inhibe el valor de realidad
del mundo objetivo, y con ello lo elimina plena y total-
mente del campo del juicio, y por consiguiente, lo mismo
que inhibe el valor de realidad de todos los hechos perci-
bidos objetivamente, asi inhibe también el de la experiencia
mterior Para mi, el yo qu¢ medita, el yo que encontran-
dose y permaneciendo en la <oy, se pone a si mismo ex-
clusivamente como fundamento del valor de todos los fun-
damentos y valcies objetivos, no hay, pues, ni yo psicolé-
gico, ni fendmenos psiquicos en el sentido de la psicologia,
esto es, como partes integrantes de scics psicotisicos hu-
manaoes.

Mediante la <moygr, {enomenologica, reduzco mi yo hu-
mano natural y mi vida psiquica —el ieino de mi propia
experiencta psicolégica— a_ii_yo lenomenoldgico-trascen-
dental, al reing de la experiencia fenomenologico-trascenden-
tal del vo. Ei inundo objetivo que para mi existe, que para
mi ha existido v existud siempre, y que siempre puede
existit, cou todos sus objetos, saca, he dicho antes, todo
su sentido y su valor de realidad, aquel que en -ada caso
ticne para m:, de mut musmo, pero de mi en cuanto soy el
vo tiascendental, el yo que surge umcamente con la -7,
fenomenoclogico-tiascendental
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wtivo el do o tiascendente, t0nen que sacarse exe lustva-
menie de estre sttuacion de medidadoscs filosotivos A
este respecto hay que observar lo siguiente  ast cemo el
vo 1educido no es un trozo del mundo Je 1gual mancra,
a la inversa, ni el munde, ni ningun objeto del mundo es
un trozo de mi vo, ni se encuentra en la vida de mi con-
ciencia como una paite integrante de ella, como complcjo
de datos de sensacion o de actos. Al sentido propiv de todo
lo que forma parte del mundc es inherente esta trascer-
dencua, aun cuando solo reciba y _pucde recibir el sentido
entero que lo define, y con ¢l su valor de realidad, de mi
experiencia, de mi correspondiente representarme las co-
sas, pensar, valorar, hacer; también el eventual sentido de
una realidad evidentemente valida, sentido que recibira pre-
cisamente de mis propias evidencias, de mis actos para
darle una fundamentacion. Siendo inherente al sentido pro-
pio del mundo esta trascendencia, de un estar incluido,
pero no como parte integrante, quiere decirse que el yo
mismo, que lleva en si un mundo como un sentido valido,
y que este sentido presupone por su parte necesariamente,
es trascendental en sentido fenomenolégico, y los proble-
mas filoséficos que brotan de esta correlacion son proble-
mas filoséfico-trascendentales
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§ 12. Idea dc una fundumentacion trascendental
del conociniiento

NUESTRA MEDITACION necesita ahora de una ampliacion en
la cual, y tnicamente en la cual, puede dar el justo resul-
tado lo expuesto hasta aqui. ;Qué puedo hacer de filoséfico
yo (el sujeto que medita a la cartesiana), con el ego tras-
cendental? Ciertamente, su realidad es anterior para mi,
desde el punto de vista del conocimiento, a toda realidad
objetiva: en cierto sentido es su realidad el terreno en que
se desarrolla todo conocimiento objetivo. Pero ¢puede esta
anterioridad querer decir que la realidad del ego trascen-
dental sea en el sentido corriente la fuente de todo cono-
cimiento objetivo? No es que queramos renunciar a la gran
idea cartesiana de buscar en la subjetividad trascendental
la fundamentacién mas profunda de todas las ciencias e
incluso de la realidad de un mundo objetivo. En tal caso
no habriamos seguido las vias de sus meditaciones, ni si-
quiera modificindolas con nuestra critica. Pero acaso con
el descubrimiento cartesiano del ego trascendental se inicia
una nueva idea de la fundamentacion del conocimiento, a
saber, la fundamentacion trascendental. Efectivamente, en
vez de pretender utilizar el ego cogito como premisa de
evidencia apodictica para hacer presuntas inferencias rela-
tivas a una subjetividad trascendente, dirijamos nuestra
mirada al hecho de que la ¢zoyn fenomenoldgica pone al
descubierto (para mi, el filésofo que medita) una nueva e
infinita esfera de realidad, la esfera de una nueva expe-
riencia, la experiencia trascendental. Si tenemos en cuenta
que a cada forma de experiencia real, y a sus modalidades
generales, la percepcion, la retencion, el recuerdo, etcétera,
corresponde una pura fantasia paralela, una «experiencia
como si» con modos paralelos («percepcion como si», «re-

73



4 MEDITACIONES CARTESIANAS

tencidin como sin, «recucrlo como Sie, cteéteral, podemes
esperar que haya una ciencia z;pr%u‘ri‘;tica gue se mantenga
en ¢l reino de la posibilidad pura (de la pura posibilidad
de representarse, de la imagmahihda{} vy que en lugar de
juzgar sobre realidades trascendentales juzgue méas bien
sobre posibilidades apriovisticas, v con csto sefale a4 price!
reglas a las reaiidades.

Pero tan prontu come dejmmes correr de esta manera
nuestros pensamientos, v concebimos una ciencia fenome-
nologica que debe llegar a ser {ilesofia, caemos con el fun-
damental imperativo metédics de una evidencia apedictica
en las dificultades ya tocadas anteriormente. Pues como va
vimos, con ser esta evidencia 1an absoluta para la realidad
del ego, para el 2go inismo, nn es sin mas una evidencia
para la realidad de los variados dates de la experiencia
irascendenial. Mas aun cuande no pueda pretenderse en
modo algunce que las cogifariones dadas en la actitud de
la reduccion trascendental como percibidas, recordadas, et-
cCtera, existan, hayan existide, etcéiera, absolutamente sin
duda alguna, quizds pueda mostrarse que la evidencia ab-
soluta del ego sum alcanza por necssidad a la variada ex-
periencia de la vide trascendeniai v a las propiedades ha-
Lituales del epo, aunque sélo sea dentro de ciertos limites,
que determinarian ¢! alcance de tajes evidencias (la del re-
cuerdo, la de la retencion, etcéteraj. Indicado de una mane-
ra todavia mas exacia, acaso hava gue sciialar o siguiente.
No es la vacia identidad del «yo soy» el contenido absolu-
tamente indudable de la experiencia trascendental del yo,
sino_que a través de todos los datos particulares de la ex-
periencia real y posﬂ)ie del yo se extiende una estrictura
universal y upud" tica de la experiencia del mismo (por
eie WELO la forma inmanente del tiempo que tiene la co-
rriente de las vivencias), aun cuando estos datos mo sean
gbhsolutamente indudables c¢n detalle. Con esta estructura
estd en conexidn, v a ella misma c¢ inherente también, el
que el vo esté bosquejado apodicticamente para si mismo

cas
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como un yo concreio v dotado de un contenido individual
de vivencias, facultades, disposiciones; tosquejado dentro
de un horizonte comoe un objeto accesible 1 io largo de una
posible experviencia «e si mismo, susceptibie de perfeccio-
narse in infinitum y eventualmentie de i iquecerse.

§ 13, Necesidad de eliminar en un principio oz problemas
referentes al alcance del conocimiento rrascendental

Ponerlo asi efectivamente de manifiesto seria el gran pro-
blema de una critica de la experiencia trascendental del yo,
er el entretejimiento de sus formas particulares v en la
funcion total que lieva a cabo con el universal entreteji-
miento de estas formas. Es patente que éste seriz un pro-
blema de grado superior, que presupondria por parte nues-
tra seguir ante todo a la evidencia dec la experiencia tras-
cendental en su funcionamiento en cierto mode ingenuoc a
lo largo del concorde avance de esta experiencia, para re-
coger sus datus y describirlos en sus rasgos generales.

La ampliaciéon de las meditaciones cartesianas que aca-
bamos de hacer determinara consecuentemente nuestra mar-
cha ulterior en busca de una filosofia (en el sentido carte-
siano anteriormente expuesto). En dos estratos tienen que
desarrollarse ——vemos por adelantado— los trabajos cien-
tificos para los que se ha presentado el titulo fenomenclogia
trascendental.

En el primero tendrd que recorrerse el reino de la ex-
periencia trascendental del yo, enorme como en seguida se
revelara, v por lo pronto en mera entrega a la evidencia
que le es inherente en su curso concorde, ¢ sea, aplazando
las cuestiones referentes a una critica definitiva o dirigida
a los principios apodicticos del alcance de la experiencia.
En este primer estrato, todavia no filosético en el plenc
sentido del término, preccdemos, pues, andlogamenie al
cultivador de las ciencias positivas, que se entrega a la
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evidencia de la experiencia natural, guedando por completo
fuera de su tema, cn cuanto cultivador de la ciencia de la
naturaleza, las cuestiones relativas a una critica de los prin-
cipios de la experiencia.

El segundo estrato de la investigacion ferniomenologica
tocaria precisamente a la critica de la experiencia trascen-
dental y sobre esto a la del conocimiento trascendental en
general.

Una ciencia inauditamente original entra en nuestro
circulo visual: una ciencia de la subjetividad trascendental
concreta, como subjetividad dada en una experiencia tras-
cendental real y posible; ciencia que constituye el extremo
opuesto a las ciencias en el sentido vigente hasta aqui, a
las ciencias «objetivas». Entre éstas también se encuenira,
sin duda, una ciencia de la subjetividad, pero de la subje-
tividad objetiva, animal, perteneciente al mundo. Mas ahora
se trata de una ciencia absolutamente subjetiva, por de-
cirlo asi; de una ciencia cuyo objeto es independiente en
su realidad de la sentencia que recaiga sobre la inexistencia
o existencia del mundo. Pero todavia mas. Asi como su
objeto primero, también su objeto tinico parece ser y sélo
poder ser mi ego trascendental, el de quien filosofa. Cierta-
mente, en el sentido de la reduccién trascendental esta im-
plicita la imposibilidad de que ésta ponga al comienzo como
existente otra cosa que €l ego y lo incluido en él, con un
horizonte, ademads, de indeierminada posibilidad de deter-
minacion. Ciertamente, esta ciencia empieza como una pura
egologia, y como una ciencia condenada, al parccer, al so-
lipsismo, bien que a un solipsismo trascendental. No se ve
por ahora, en efecto, cémo en la actitud de la reduccion
hayan de poder ponerse como existentes otros ego —no en
cuanto meros fenémenos de! mundo, sino en cuanto ego
trascendentales—, para entrar como temas igualmente jus-
tificados en una egologia fenomenologica.

Como filésofos que iniciamos nuestra actividad, no po-
demos dejarnos intimidar por semejantes reparos. Acaso la
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teduccion al ¢go trascendental solo traiga consigo la apa-
tiencia de una ciencia definitivanmiente solipsista, mientras
que su desarrollo consecuente, conforme a su propic sen-
tido, conduzca a una fenomenologia de la intersubjetividad
trascendental, v por medio de ella, desenvolviéndose, a toda
una filosofia trascendental. De hecho se vera que un solip-
sismo trascendental s6lo es un grado filosofico inferior, y
en cuanto tal tiene que ser definido, al fin metédico de po-
der hacer entrar en juego del modo justo los problemas de
la intersubjetividad trascendental como una subjetividad
fundada o de grado superior. Pero sobre este punto no cabe
decir nada preciso en el momento actual de nuestras me-
ditaciones, lo mismo que en general las anticipaciones he-
chas unicamente al desarrollarlas pueden revelar su plena
significacion.

Exactamente definida estda en todo caso una esencial
desviacién por respecto a la marcha caitesiana que desde
aqui serid decisiva para todo nuestro meditar ulterior. En
contraste con Descartes, nosotros nes sumimos en la tarea
de explorar el campo infinito de la experiencia trascenden-
tal. La evidencia cartesiana, la de la proposicion ego cogito,
ego sum, no da fruto porque Descartes no sélo omite el
poner en claro ¢l pure sentido meiodico de la éxoyy; trascen-
dental, sino que también omite el dirigir la mirada a la
posibilidad que tiene ¢l ego de explorarse a si mismo hasta
lo infinito y sistematicamente por medio dc una experien-
cia trascendental, y con ello al hecho de que el ego esta
ahi presto, como un posible campo de trabajo, absoluta-
mente singular y aislado, en cuanto que relacionandose sin
duda con el mundo todo y con todas las ciencias objetivas,
empero no da por supuesto su valor de realidad, y por ende
estd separado de todas estas ciencias y no linda con ellas
en ninguna manera.
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§ 14. La corrienie de las Cogitationes.
Cogito vy cogitatum

Veamos, pues, ahora, mientras dejamos a un lado las cues-
tiones referentes al alcance de la apodicticidad de la eviden-
cia trascendental del ego cogiio, tomada esta expresién en
el amplio sentide cartesiano, a desplazar el peso de esta
evidencia desde ¢l ego idéntico hacia sus variadas cogifa-
tiones, hacia la corriente de la vida de conciencia en gua
vive el yo idéntico (el mio, el de quien medita), como quiera
que se defina mas precisamente esta iltima expresiéon. Bste
yo puede en todo momento dirigir su mirads reflexiva a
tal vida, por ejemplo, a sus percepciones y representaciones
sensibles, 0 a sus juicios, valoraciones, voliciones, contem-
plarla y poner de manifieste ¢ desoribir sus contenidos.
Acaso se diga que segiur esta direccion en las investi-
paciones 1o es otra cosa que Hevar a cabo una descripeion
psicoldgica scobre la base de la pura experiencia interior, de
Ia experiencia de ia propia vida de conciencia, en que la
pureza de semejante descripcion requicre, naturalmente,
dejar todo lo psicofisico al margen de nuestras considera-
ciones. Sin einbargo, una pura psicologia descripiiva de la
conciencia no es lo mismoe gue la fenomenologia trascen-
dental, er el sentido en que hemos definido ésta por la re-
duccién fenomenoldgico-trascendental, por muy dnicamente
que el auténtico sentido metodico de la primera se haya
hecho patente gracias a la nueva fenomenclogia. Una psi-
cologia pura de la conciencia es sin duda una paralela exacta
a la fenomenologia trascendental de la conciencia, perc no
obstante hay que distinguir con todo rigor entre ambas,
mientras que su confusidn caracteriza al psicologismo tras-
cendental, que hace imposible una auténtica filosofia. Tra-
tase aqui de uno de esos matices aparentemente insignifi-
cantes que deciden resueltamente entre los aciertos y los
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dual, v la asume cn el modo de la percepcion, como el re-
cuerdo de una casa en el modo del recuerdo, la represen-
tacion imaginaria de una casa en el modo de la represen-
tacion imaginaria, un juicio predicativo sobre la casa, que
v. gr. «esta ahi» para la percepcion, la asume precisamente
en el modo del juzgar, como a su vez de un nuevo modo
un valorarla que ademads se practicara, etcétera. Las viven-
cias de la conciencia llamanse también intencionales, pero
a condicién de que el término de intencionalidad no signi-
fique otra cosa que esta propiedad fundamental y univer-
sal de la conciencia, consistente en ser ésta conciencia de
algo, en llevar la conciencia en si, en cuanto cogito, su
cogitatum.

§ 15. La reflexion natural y la reflexion trascendental

Para mayor claridad hay que afiadir, emipero, que necesi-
tamos distinguir entre el percibir, el recordar, el predicar.
el valorar, el proponerse fines y demas actos de aprehen-
sion «directamente» llevados a cabo y los actos de reflexion
en que, como en actos de aprehensién de un nuevo grado,
se nos franquean justamente aquellos actos «directos». Per-
cibiendo directamente, aprehendemos v. gr. la casa y no el
percibir mismo. Sélo en la reflexion nos «dirigimos» a este
mismo y a su estar dirigido perceptivamente a la casa. En
la reflexion natural de la vida diaria, pero también de la
ciencia psicoldgica (esto es, de la experiencia psicoldgica
de las vivencias psiquicas propias), nos hallamos en el te-
rreno del mundo dado como real, como cuando en la vida
diaria decimos «veo alli una casa» o «me acuerdo de haber
oido esta melodia», etcétera. En la reflexion fenomenoldgico-
trascendental salimos de este terreno por medio de la uni-
versal exo/% practicada respecto de la existencia o no exis-
tencia del mundo. La cxperiencia asi modificada, la expe-
riencia trascendental, consiste, podemos decir, en que nos
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fijamos en el cogito reducido trascendentalmente en el caso
dado, vy lo describimos, pero sin que en cuanto sujetos que
reflexionamos, llevemos simultaneamente a cabo la posicién
natural de la realidad que encierra en si la primitiva per-
cepcion directamente llevada a cabo, o el cogito que sea, o
que habia llevado a cabo en efecto el yo al vivir el mundo
directamente. Con esto surge, ciertamente en el lugar de la
vivencia primitiva, otra esencialmente distinta, por lo que
hay que decir que la reflexién altera la vivencia primitiva.
Pero esto vale para toda reflexion, también para la natu-
ral. Esta altera esencialmente la anterior vivencia ingenua,
haciéndela perder el mode primitivo de «directa», precisa-
mente por hacer objeto suyo lo que antes era vivencia, y
no nada objetivo. Mas la tarea de la reflexién no es repetir
la vivencia primitiva, sino contemplarla y exponer lo que
se encuentra en ella. Naturalmente, el transito a esta con-
templacion da por resultado una nueva vivencia intencional,
gue en su caracter intencional de «reflexién sobre la viven-
cia anterior», hace presente, y en casos evidentemente pre-
sente, esta misma vivencia anterior y no otra. Justamente
por esto se hace posible un saber empirico, ante todo des-
criptivo, aquel al que debemos toda nocién y conocimiento
posible de nuestra vida intencional. Pues bien, lo mismo
sigue valiendo para la reflexiéon fenomenolégico-trascenden-
tal. El no llevar a cabo simultaneamente el yo que refle-
xiona la posicién de la realidad de la percepcién directa de
la casa, no altera en nada el hecho de que la experiencia
reflexiva del yo es precisamente experiencia de la percep-
cién de la casa, con todas las notas que antes le pertenecian
y siguen precisandose. Y en estas notas entran, en nuestro
ejemplo, las de la percepcién misma, como vivencia en cur-
so, y las de la casa percibida, bien que puramente en cuanto
tal. No falta por un lado la posicién de la realidad, propia
del percibir (normal), la creencia cierta en la percepcidn,
ni por el lado de la casa percibida el caracter de lo senci-
llamente «existentes. El «no llevar a cabo simultdneamen-
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te», el abstenerse, del yo en actitud fenomenoldgica, es cosa
suya, v no del percibir contemplado reflexivamente por el.
Por lo demas, ¢l mismo es accesible a una reflexién analoga
y solo por medio de ella sabemos de él.

Podemos describir lo que hay aqui también de la si-
guiente manera. Si decimos del yo que experimenta y vive
de cualquier otro modo natural «el» mundo, que esta «inte-
resado» por el mundo, la actitud fenomenolégicamente mo-
dificada, y con constancia mantenida en esta modificacién,
consiste en que se lleva a cabo una escision del yo, en que
sobre el yo ingenuamente interesado se instala el yo feno-
menolégico como «espectador desinteresado». Que esto tie-
ne lugar, es ello mismo accesible por medio de una nueva
reflexién, que como trascendental requiere una vez mads
adoptar precisamente esta actitud de espectador «desinte-
resado», con el unico interés que le queda, el de ver y des-
cribir adecuadamente.

De este modo se hacen accesibles a la descripcién, pu-
ros de todas las asunciones previas y simultidneas del con-
templador, todos los acontecimientos de la vida orientada
hacia el mundo, con todas sus posiciones de realidad sim-
ples y fundadas, y los correlativos modos del ser, como ser
cierto, ser posible y probable, ser bello y bueno, ser util,
etcétera. Unicamente en dicha pureza pueden estos aconte-
cimientos convertirse en temas de una critica de la con-
ciencia con alcance universal, como la requiere por nece-
sidad nuestro propdsito de liegar a una filosofia. Recorde-
mos el radicalismo de la idea cartesiana de la filosofia como
la ciencia universal fundamentada apodicticamente hasta
sus ultimos términos. En cuanto tal, la filosofia requiere
una critica universal y absoluta, que a su vez tiene que em-
pezar por crearse un universo de absoluta exencidon de pre-
juicios, absteniéndose de tcmar toda posicion que dé de
antemano la existencia de cualquier realidad. Esto es lo
que logra la universalidad dc la experiencia y descripcién
trascendental, al inhibir el «prejuicio» de la experiencia del
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mundo que se desliza sin ser notade a través de toda ac-
titud natural, la creencia en el mundo que constantemente
se desliza a través de la experiencia de él, y al aspirar a una
descripcién universal en la esfera absoluta y siempre in-
tacta que es la esfera egolégica del ser, en cuanto esfera
de las asunciones reducidas a una pura exencién de prejui-
cios. Esta esfera es la llamada a ser la base de una critica
universal y radical. Naturalmente, todo consiste en guardar
con pleno rigor la absoluta «exencién de prejuicios» en esta
descripcion y dar satisfaccién con ello al principio de la
pura evidencia, antes establecido por adelantado. Esto quie-
re decir sujecién a los datos puros de la reflexién trascen-
dental, que tiepen que tomarse exactamente como se dan
en la simple evidencia, de un modo puramente «intuitivo»,
y mantenerse libres de todas las interpretaciones que les
atribuyan algo mds de lo puramente intuido.

Si obedecemos a este principio metddico con respecto
al doble titulo cogito-cogitatum (qua cogitatum), se abre
inmediatamente la posibilidad de llevar a cabo en las dos
direcciones correlativas descripciones universales sobre la
base de alguna o algunas de estas cogitationes en cada caso.
Por un lado, las descripciones referentes al objeto inten-
cional en cuanto tal, a las determinaciones que le son atri-
buidas asuntivamente en los respectivos modos de la con-
ciencia, que a su vez resaltan al dirigirse la mirada a ellos
(asi, los «modos del ser», como «ser cierto», «ser posible o
probable», etcétera, o los modos temporales «subjetivos»,
ser presente, pasado, future). Esta direccién descriptiva se
llama la noemadtica. Frente a ella esta la noética. Esta con-
cierne a los modos del cogito mismo, los modos de la con-
ciencia, por ejemplo, la percepcidn, el recuerdo, la retencién,
con las diferencias modales inherentes a ellas, como la de
la claridad y distincién.

Ahora comprendemos que, en efecto, con la éxoyy univer-
salmente practicada respecto de la existencia e inexistencia
del mundo, no hemos perdido éste para la fenomenologia:
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lo conservamos que cogitatum. Y no sélo respecto de las
realidades aisladas de cada caso, que estan asumidas, o di-
cho mas claramente, que estan puestas de manifiesto por
la asuncién, y tal como lo estan, en tales o cuales actos
particulares de la conciencia. Pues su aislamiento es el ais-
lamiento dentro de un universe unitario, que nos esta de
continuo «presente» en su vnidad, aun alli donde nosotros
estamos dirigidos con nuestro acto aprehensor a la cosa ais-
lada. En otras palabras: el universo estd constantemente
incluido en la unidad de una conciencia que puede conver-
tirse en aprehensora, y en tal se convierte con bastante fre-
cuencia. En esta conciencia esta incluido en la forma de la
infinitud espacio-temporal que le es propia. En medio de
toda la mudanza de la conciencia, el universo, también mu-
mudable en sus particularidades, asi aquellas de que se
tiene experiencia, como las puestas de manifiesto por otra
asuncién cualquiera, mas a pesar de ello uno y anico, per-
dura como fondo reai de la vida natural toda. Asi pues, al
llevar consecuentemente a cabo la reduccién fenomenolégi-
ca, perdura para nosotros, noéticamente, la vida pura. abier-
ta e infinita de la conciencia, v del lado del correlato noe-
mético de ésia, el mundo presumido, puramente en cuanto
tal. De esta manera puede el yo que medita fenomenologi-
camente llegar a ser, no sélo en algunas particularidades,
sino con universalidad, «espectador desinteresado» de si
mismo, y como incluido en esto, de toda objetividad que
«exista» para él, y tal como exista para él. Paladinamente,
puede decirse: yo, el yo en actitud natural, soy también y
siempre un yo trascendental, pero de esto tnicamente sé
cuando llevo a cabo la reduccién fenomenoldgica. Unica-
mente gracias a esta nueva actitud veo que el universo, y
en general todo cuanto existe de un modo natural, sélo
existe para mi en cuanto vale para mi con el sentido que
tiene en cada caso, como cogitatum de mis cogitationes cam-
biantes, v en su cambio ligadas entre si: y sélo en cuanto
tal lo mantego para mi en vigor. Por consiguiente, yo, el
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fenomenologo trascendental, tengo como tema de mis ave-
riguaciones y descripciones universales, asi en particular
como en los grandes conjuntos universales, exclusivamente
objetos en cuanto correlatos intencionados de mis modos
de conciencia.

§ 16. Digresion. Necesidad de que también
la reflexion «psicoldgica pura» empiece, como la
trascendental, con el ego cogito

El ego cogito trascendental significa en la universalidad
de su vida, segin las anteriores consideraciones, una franca
infinidad de vivencias concretas particulares, descubrir y
describir las cuales en sus cambiantes estructuras significa
una primera y grande esfera de problemas. Exactamente lo
mismo es, por otro lado, con los modos de «conectarse»
estas vivencias hasta llegar a la unidad del propio ego con-
creto. Este s6lo es concreto, como se comprende, en la
universalidad francamente infinita de su vida intencional
conexa y unitaria, y de los correlatos implicitos como co-
gitata en esta vida, unidos a su vez en universalidades to-
talitarias, y entre ellos el mundo fenoménico en cuanto tal.
El propio ego concreto es el tema universal de la descrip-
cién. O dicho de una manera mas clara: yo, el fenomend-
logo que medita, me propongo a mi mismo la tarea uni-
versal del descubrimiento de mi mismo como ego trascen-
dental en mi plena concrecién, o sea, con todos los corre-
latos intencionales encerrados er ésta. Come va se ha in-
dicado, la paralela de este descubrimiento trascendental es
el descubrimiento psicoldgico de mi mismo, es decir, el de
mi ser puramente psiquico en mi vida psiguica. Este ser
es apercibido, en actitud natural, como una parte integran-
te de mi realidad psicefisica (animal) v por ende como parte
integrante del mundo naturalmeote valido para mi.
Netoriamente, lo misme que pma uns egologia descrip-
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tivo-trascendental, tampoco para una «pura psicologia in-
terior» —descriptiva y exclusivamente sacada en efecto de
la experiencia interior, y absolutamente necesaria como dis-
ciplina psicclégica fundamental— hay otro comienzo que el
que parte del ego cogito. Esta observacion es de la mayor
impozrtancia, dado el fracaso de todos los intentos hechos
en los tiempos modernos para distinguir la teoria psicold-
gica y la teoria tilosdfica de la conciencia. Es, por tanto,
cerrarse ¢l acceso a ambas el comenzar con una teoria de
la sensacidn, extraviados por la tradicion del sensualismo,
todavia universalimente imperante. Ello implica interpretar
por adelantado, y como si fuese cosa comprensible de suyo,
la vida de la conciencia como un cimulo de datos de una
«sensibilidad externa» y (en el caso mas favorable) también
«interna», de conectar a los cuales en todos se encarga
luego a las «cualidades figurales». Para borrar el «atomis-
mo» se agrega aun la teoria de que las «figuras» estan ne-
cesariamente fundadas en aquellos datos, o sea, que los
todos son lo anterior en si por respecto a las partes. Pero
la teoria de la conciencia que empieza de un modo radical
y se limita a describir, no tienc delante de si tales datos
ni todos, como no sea en forma de prejuicios. El comienzo
es la experiencia pura, y por decirlo asi todavia muda, que
se trata de obligar a que exprese puramente su sentido pro-
pio. Pero la expresion efectivamente primera es la del ego
cogilo, por ejemplo, yo percibo... esta casa, yo me acuer-
do... d= un cierto albcroto callejero, etcétera, v el primer
resuiiado universal de la descripcion es la distincién entre
cogito v cogilatum qua cogitatum. En qué casos, y en qué
distintas significaciones, haya que referirse con fundamento,
en eventuzles casos ulteriores, a los datos de la sensacion
como partes intcgrantes, es un resultado especial de un tra-
bajo de descubrimiento y descripeion, del que la teoria tra-
dicional de la conciencia se ha descargadc por completo
paia daho suvo. En virtud de su falta de claridad acerca
de los principios del métedo, resulté totalmente perdida
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desde luego para c¢lla la enorme riqueza de temas que hay
en la descripcidén de la cogita qua cogitata, pero también
el verdadero sentido v los problemas particulares de la des-
cripcidén de las cogitationes mismas como modos de la con-
ciencia.

§ 17. Los dos lados de la investizacion de la conciercia
como érdenes correlativos de problemas.
Direcciones de la descripcion. La sintesis como
forma primaria de la conciencia

Pero una vez claros para nosoiros de antemano el punto
de partida y la direccion de los problemas, el resultado es,
dentro desde luego de nuestra actitud trascendental, impor-
tantes ideas directrices para los problemas ulteriores. La
dualidad de la investigacién de la conciencia (por el mo-
mento dejamos aparte la cuestion del yo idéntico), debe ca-
racterizarse, desde el punto de vista meramente descripti-
vo, como una indisoluble correlacion; el modo de conexioén
que une un acto de conciencia con otro acte de conciencia,
como la «sintesis» privativa de la region de la conciencia.
54, por ejemplo, tomo el percibir este cubo por tema de la
descripcion, vea en la reflexion purs que «este» cubo esta
dado continuamente como unidad objetiva, en una mudable,
multiforme diversidad de variantes fenoménicas en relacio-
nes determinadas. Estas variantes no son en su curso una
sucesion incoherente de vivencias. Transcurren, por el cou-
trario, en la unidad de una «sintesis», por cuya virtud se
presenta a la conciencia en ellas uno y el mismo objeto.
El cubo, el uno v mismo cubo, se presenta ya «de cercas,
ya «de lejos», en los cambiantes modos del «aqui» y el
«alli», por respecto a un ~aqui absoluto», no por inadver-
tido menos presente a la conciencia (en el «propio cuerpo»,
sicinpre también presente). Pero cada variante fenoménica
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deternunada de uno de estos modelos, v. gr. «el cubo aqui
cercar, se revela a su vez como la unidad sintética de una
diversidad de variantes fenoménicas correspondientes a ella.
La cosa cercana, en cuanto la misma cosa cercana, se pre-
senta ya por este «lado», ya por aquél, y cambian las «pers-
pectivas visuales», pero también las «tactiles», las «acis-
ticas» y demas «variantes fenoménicas», como podemos ob-
servar dirigiendo la atenciéa de la manera correspondiente.
Si nos fijamos ahora particularmente en cualquier nota del
cubo, enire las que se hacen patentes en la percepcion de
él, por cjemplo, en su figura o en su color, o en una cara
sola, o en la figura cuadrada de ella, o en su color, tenemos
otra vez lo mismo: siempre nos encontramos con que la
nota destacada es una «unidad» de «variantes» que se su-
ceden. Viéndola directamente, tenemos v. gr. la forma o el
color uno y estable; en la actitud de la reflexién, las corres-
pondientes variantes fenoménicas de la orientacién, de la
perspectiva, etcétera, que se suceden sin solucién de conti-
nuidad. Pero ademds cada una de estas variantes fenomé-
nicas, por ejemplo, el escorzo de la forma o del color es,
en si misma, por ejemplo, manifestaciéon de su forma, de
su color, etcétera. En suma, un cogito cualquiera no es con-
ciencia de su cogitatum en un vacio sin distinciones, sino
en una variedad descriptiva de una estructura noético-noe-
matica perfectamente determinada, esencialmente propia
justo de este idéntico cogitatum.

Descripciones paralelas a la de la percepcion sensible (y
de sumo alcance como se ve al hacerlas) son posibles de
todas las intuiciones, asi pues también de los demas mo-
dos de intuicién, como el recuerdo, que hace el objeto in-
tuitivo por segunda vez, y la expectativa, que lo hace intui-
tivo por anticipado: por ejemplo, también la cosa recordada
se presentia por lados, en perspectivas cambiantes, etcétera.
Mas para hacer justicia a las diferencias entre los modos
de la intuicién, por ejemplo, a lo que diferencia el dato del
recuerdo respectc del dato de la percepcion, tendrian que
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entrar en cuenta nuevas dimensiones descriptivas. Una nota
generalisima queda, empero, como la valida para toda mo-
dalidad de la conciencia: el ser conciencia de algo. Este
algo, el «objeto intencional en cuanto tal» de todo acto de
conciencia, se halla presente a ésta como unidad idéntica
de cambiantes modos de conciencia, ya sean noético-noema-
ticos, intuitivos o no intuitivos.

Una vez que nos hemos apoderado del seutido de la ta-
rea fenomenoldégica de la descripcién concreta de la concien-
cia, se nos abren perspectivas verdaderamente infinitas de
hechos jamias investigados antes de la fenomenologia. To-
dos ellos pueden ser designados como hechos de la estruc-
tura sintética que dan unidad noético-noematica a las dis-
tintas cogitationes (en si, como todos concretos sintéticos)
vy también a las unas por respecto a las otras. Unicamente
el poner en claro la indole propia de la sintesis hace fruc-
tifero el mostrar en el cogito, en la vivencia intencional,
una conciencia de, o sea, hace fructifero el importante des-
cubrimiento de Francisco Brentano, que la intencionalidad
es el caracter descriptivo fundamental de los «fenémenos
psiquicos»; y sélo ello deja efectivamente en franquia el
método de una teoria descriptiva de la conciencia, una teo-
ria tanto psicolégico-natural cuanto filoséfico-trascendental.

§ 18. La identificacion como una forma
fundamental de la sintesis.
La sintesis universal del tiempo trascendental

Si consideramos la forma fundamental de la sintesis, a sa-
ber, la de la identificacion, se nos presenta por lo pronto
como una sintesis que lo domina todo, pero que transcurre
pasivamente, bajo la forma de la continua couciencia inte-
rior del tiempo. Toda vivencia tiene su temporalidad viven-
cial. Si se trata de una vivencia en que se presenfta como
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cogitatum un objeto del mundo (como en la percepcién del
cubo), hemos de distinguir entre la temporalidad objetiva,
que se presenta (por ejeraplo, la de este cubo) v la tempo-
ralidad «interna» del presentarse (por ejemplo, la del per-
cibir el cubo). Este, el presentarse, «fluye» a lo largo de sus
trechos y fases temporales, que por su parte son presenta-
ciones continuamente cambiantes del uno y mismo cubo.
La unidad de estas presentaciones es la unidad de la sin-
tesis; no simplemente un enlace continuo de las cogitationes
(en cierto modo un extrinseco estar pegadas las unas a las
otras), sino un enlace en «una» conciencia, en la cual se
«constituye» la unidad de un objeto intencional como el
mismo de las diversas variantes fenoménicas. La existen-
cia de un mundo, y por ende la del cubo que hay aqui, es-
tin «puestas entre paréntesis» por virtud de la imvy7, pero
el cubo uno y mismc que aparece, es en cuanto tal conti-
nuamente «inmanente» a la corriente de la conciencia, esta
descriptivamente «en» ella, como también descriptivamente
es en ella el uno y mismo.

Este «en la conciencia» cs un estar dentro de ella com-
pletamente sui generis, a saber, nc un estar dentro de ella
como parte integrante real, sino un estar dentro de ella
«idealmente», como algo intencional, como algo que aparece,
o lo que quicre decir tantc, un estar dentro de ella como
su «sentido objetivo» inmanente. El «objeto» de la concien-
cia, en su identidad «consigo mismo» a través de la corrien-
te de las vivencias, no entra desde fuera en ella, sino que
esta encerrado en ella misma como sentido, y esto es, como
la «obra intencional» de la sintesis de la conciencia.

Ahora bien, el mismo cubo -—el mismo para la concien-
cia— puede presentarse a esta simultinea o sucesivamente
en modos de conciencia inconexos, muy hetcrogeneos, por
ejemplo, en distintas percepciones, recuerdos, expectativas,
valoraciones, etcétera. Pues bien, de nueve hay una sintesis
que produce la concicacia de la identidad coms conciencia
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unitaria como conciencia que abarca estas distintas viven-
cias, y con ello hace posible todo saber de una identidad.

Pero {inalmente tambien toda conciencia de algo no idén-
tico como wunitario, toda conciencia de una pluralidad o de
una relucion, etcétera, es en este sentido una sintesis, que
constituye sintética o, como también se dice aqui, sintac-
ticamente su cogitatum (la pluralidad, la relacion, etcétera),
pueda caracterizarse, por lo demads, esta obra sintactica
como una pura pasividad del yo o como actividad suya.
Incluso las contradicciones, las incompatibilidades son pro-
ductos de «sintesis», bien que de otro género.

Pero sintesis no hay sélo en cada una de las vivencias
de la conciencia, ni une sélo ocasionalmente algunas con
algunas otras; antes bien, la vida total de la conciencia
esta, como va hemos dicho por anticipado, sintéticamente
unificada. Hay, pues, un cogito universal, que recoge sin-
téticamente en si cuantas distintas vivencias se destacan en
la conciencia; el cual tiene su cogitatum universal, fundado
en diversos grados_en los variados cogitata singulares.

Sin embargo, esta fundamentacién no quiere decir un
construirse en la sucesién temporal de una génesis, antes
bicn toda vivencia particular imaginable es algo que sdélo
se destaca en una conciencia total siempre supuesta ya uni-
tariamente. El cogitatum universal es la misma vida uni-
versal en su francamente infinita unidad y totalidad. Sdlo
porque siempre esta ya presente como unidad total, puede
ser «considerada» en el modo eminente de los actos apre-
hensivos de atencién y convertida en tema de un conoci-
miento universal. La forma fundamental de esta sintesis uni-
versal, que hace posible todas las restantes sintesis de la
conciencia, ¢s la conciencia interna del tiempo, que lo abar-
ca todo. Su correlato es la temporalidad inmanente misma,
gracias a la cual cuantas vivencias del ege pueden encon-
trarse en la reflexidn tienen que prescntarse temporalmente
ordenadas, empezande y acabando en el tiempo, simultinea
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y sucesivamente, dentro del horizonte constante e infinito
«del» tiempo inmanente.

La distinciéon que hay entre la counciencia del tiempo y
el tiempo mismo puede expresarse también como la dis-
tincion entre la vivencia interna al tiempo (o su forma tem-
poral) y sus maneras temporales de aparecer o «variantes»
correspondientes. Como estas maneras de aparecer de la
conciencia interna del tiempo son, también ellas, «vivencias
intencionales», y en la reflexion tienen a su vez necesaria-
mente que estar dadas com» temporalidades, topamos con
una paradcéjica propiedad fundamental de la vida de con-
ciencia, que parece, pues, estar gravada de un regreso in-
finito. La aclaracion y comprensién de este hecho depara
extraordinarias dificultades. Pero como quiera que sea, el
hecho es evidente, e incluso apodicticamente evidente, y re-
presenta un aspecto del maravilloso ser para si mismo del
ego, que aqui se nos presenta ante todo como el ser de su
vida de conciencia bajo la forma del estar referido inten-
cionalmente a si mismo.

§ 19. Actualidad y potencialidad de la vida intencional

La complejidad de la intencionalidad inhcrente a todo co
gito, a todo cogito dirigido al mundo, debido ya simple-
mente al hecho de que el cogito no solo es conciencia de
algo perteneciente al munde, sino que de él mismo, en
cuanto cogilo, se tiene conciencia de la conciencia interna
del tiempo, no queda agotada como tema con la mera con-
sideracién de los cogitata en cuanto vivencias actuales. Por
el contrario, toda actualidad implica sus potencialidades,
que no son unas posibilidades vacias, sino posibilidades de
ui contenido e intencién predeterininados en la propia vi-
vencia actual correspondiente, y ademas revestidas del ca-
racter de posibilidades realizables por el yo

Con esto queda sefialado otro i1asgo fundamental de la
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intencionalidad. Toda vivencia tiene un «horizonte» cam-
biante en su conexién con la conciencia y en las fases de
su propia corriente, un horizonte de remision intencional
a potencialidades de la conciencia inherentes a la vivencia
misma. Por ejemplo, a toda percepcién exterior es inherente
la remisidn anticipada desde los lados «efectivamente per-
cibidos» del objeto de Ia peicepcién hacia los lados «coasu-
midos», todavia no percibidos, sino sola anticipados por via
de expectativa, € inicialmente en un vacio no intuitivo,
como «los que vienen» ahora en la percepcién; esto es, a
toda percepcién exterior es inherente una constante «pro-
tencién», que _tiene un sentidgo nuevo en cada fase de la
percepcion por otro rumbo, v. gr. si moviésemos horizontes
de_otras_posibilidades, en cuanto tales, de la percepcidn,
como aquellas que podriamos tener si dirigiésemos de un
modo activo la marcha de la percepcién por otro rumbo,
v. gr. si moviésemos los ojos de una manera en lugar de
otra, o si avanzisemos o nos pusiésemos a un lado, etcétera.
En el correspondiente recuerdo torna modificado todo esto,
v. gr. en la conciencia de que yo hubiese podido percibir
en su momento otros lados, en lugar de los efectivamente
vistos; naturalmente, si yo hubiese dirigido mi actividad
perceptiva de la otra manera que hubiese sido adecuada.
Todavia, en fin, repetiremos que es inherente a toda per-
cepcién un horizonte de pasado, como potencialidad de re-
cuerdos evocables, y a todo recuerdo a su vez, como hori-
zonte peculiar, una intencicnalidad mediata y continua de
recuerdos posibles (realizables por mi actividad) hasta lle-
gar al correspondiente «ahora» de la percepcién actual. En
todas estas posibilidades entra en juego un «yo puedo» y
«yo lo hago», o bien «yo puedo oira cosa que la que hago»;
sin perjuicio, por lo demas, de las trabas siempre posibles
a ésta como a toda libertad.

Los horizontes son potencialidades «predeterminadas».
También decimos: se puede preguntar a todo horizonte por
lo que «hay implicito en él», «interpretarlo», «descubrir»
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las correspondientes potencialidades de la vida de la con-
ciencia. Pero precisamente con esto descubrimos el sentido
objetivo, implicitamente asumido en el cogito actual, pero
exclusivamente siempre en un grado de mera indicacién.
Este sentido objetivo, el cogitatum qua cogitatum, no nos
lo representamos jamds como algo dado de un modo aca-
bado; €l sentido se «aclara» solo, por medio de una inter-
pretacién del horizonte y de los horizontes constantemente
conjurados de nuevo. La piredeterminaciéon misma es sin
duda imperfecta en todo momento, pero en su indetermi-
nacion, de una estructura determinada. Por ejemplo, el
cubo deja abiertas muchas cosas todavia por los lados no
visibles, y sin embargo, es «aprehendido» desde luego como
un cubo, y mas en particular como de color, aspero, etcé-
tera, pero siempre dejando cada una de estas determina-
ciones a su vez particularidades abiertas. Este dejar abiertas
es, comparado con las efectivas determinaciones mas deta-
lladas, que acaso no tengan lugar nunca, un elemento en-
cerrado en la conciencia misma, precisamente aquel ele-
mento que constituye el «horizonte». Un efectivo curso ul-
terior de la percepcion —en lugar de la mera aclaracion
por «representacién» anticipativas— da por resultado una
determinacién confirmativa mas precisa, eventualmente una
determinacién distinta, pero siempre con nuevos horizon-
tes abiertos.

De esta suerte, es esencial a toda conciencia en cuanto
conciencia de algo la propiedad, no solo de poder conti-
nuarse en modos de conciencia siempre nuevos, pero como
conciencia del mismo objeto, que en la unidad de la sin-
tesis es intencionalmente inherente a ellos como sentido
objetivo idéntico, sino de poderlo, mas aun, de sélo poderlo
en el modo de la expuesta intencionalidad de horizonte. El
objeto es, por decirlo asi, un polo de identidad, siempre
presente a la conciencia con un sentido presunto y «que»
realizar; es en cada momento de la conciencia el indice de
una intencionalidad noética que le corresponde conforme a
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su sentido, y por la cual puede preguntarse, la cual puede
explicitarse. Todo ello es concretamente accesible a la in-
vestigacion.

§ 20. Peculiar indole del andlisis intencional

Como se ve, el analisis de la conciencia en cuanto inten-
cional es algo totalmente distinto del andlisis en el sentido
corriente y natural. La vida de conciencia, dijimos ya una
vez, no es un mero conjunto de «datos» de conciencia, y
por ende algo meramente «analizable», divisible, en un sen-
tido muy amplio, en sus elementos independientes o no
independientes, siendo de contar las formas de unidad (las
«cualidades figurales») entre los no independientes. El «and-
lisis» intencional lleva sin duda, en ciertas direcciones te-
maticas de la atencidn, tamibién a hacer divisiones, y en
tanto es asi puede seguir sirviendo la palabra; pero su obra
doquiera peculiar es el descubrimiento de las potencialida-
des «implicitas» en las actualidades de la conciencia, me-
diante el cual se lleva a cabc en el respecto noematico la
«exhibicién», la «iluminacién» y eventualmente la «aclara-
cién» de lo presunto por la conciencia, del sentido objetivo.
El analisis intencional va guiado por el fundamental des-
cubrimiento de que todo cogito, en cuanto conciencia, es
en el mas amplio sentido asuncién de lo asumido por él,
pero que esto, lo presunto, es en todo momento mds (esta
presunto con un plus) de lo que en el momento esta delante
como «explicitamente» asumido. En nuestro ejemplo, cada
fase de la percepcion era mero lado «del» objeto en cuanto
presunto perceptivamente. Este asumir por encima de si
misma que hay en toda conciencia, tiene que considerarse
como una nota esencial de ella. Pero que se trata, y tiene
que tratarse de «asumir mdas» del mismo objeto, es cosa
que unicamente «muestra» la evidencia de una posible ilu-
minacién y a la postre de un descubrimiento intuitive, en
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forma de real y posible prolongacion de la percepcion, o de
posible recuerdo, en cuanio actuable por mi.

Pero el fenomendlogo no actiia en una mera entrega in-
genua al objeto intencional puramente en cuanto tal, no
Hleva a cabo una mera contemplacién directa y sin mas de
él, una exhibicién de sus notas asumidas, de sus partes y
propiedades asumidas. Pues en tal caso resultaria «anéni-
ma» la intencionalidad constitutiva del tener conciencia
intuitiva 0 no intuitiva y de la contemplaciéon exhibitoria
misma. Con otras palabras: quedarian ocultas las variantes
noéticas de la conciencia y la unidad sintética de ellas, por
virtud de la cual, y como su obra esencial de unificacidn,
asumimos continuamente un objeto intencional, v en cada
caso este objeto determinado, como teniéndolo delante de
nosotros, en cuanto asumido de esta o de aquella manera;
e igualmente ocultas las operaciones constitutivas por me-
dio de las cuales (cuando la contemplacion se continta in-
mediatamente como exhibicién) podemos encontrar direc-
tamente delante de nosotros lo que se llama una «nota», una
«propiedad», una «parte», como explicata de lo asumido, o
bien asumirlo implicitamente y luego ponerlo de manifiesto
intuitivamente. Si el fenomendlogo investiga todos los ob-
jetos, y cuanto se encuentra en ellos, exclusivamente en
cuanto «correlatos de la conciencia», no los considera ni
describe sdlo directamente, ni tampoco meramente referidos
al correspondiente yo, al ego cogito cuyos cogitata son; an-
tes bien, el fenomendlogo penetra con la mirada de su re-
flexion en la andnima vida cogitativa, descubriendo los pro-
cesos sintéticos determinados de los variados modos de la
conciencia, y los modos todavia mas remotos de la con-
ducta del yo que hacen comprensible el estar simplemente
presunto para el yo lo intuitivo o no intuitivo de los obje-
tos. O que hacen comprensible cémo la conciencia, en si
misma y por virtud de su estructura intencional en cada
caso, hace necesario que pueda presentarse en ella seme-
jante «objeto» «existente» y «de tal esencia», presentarse
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como tal sentido. Asi, por ejemplo, el fenomendlogo inves-
tiga, en el caso de la percepcién de las cosas en cuanto
espaciales (o por lo pronto abstrayendo en todos los pre-
dicados de la «significaciéon» y ateniéndose puramente a la
res extensa), las cambiantes «cosas de la vista» y demads
«cosas de los sentidos»: c6mo tienen en si mismas el ca-
racter de apariciones de esta misma res extensa. El feno-
menélogo investiga en cada una de ellas las cambiantes
perspectivas; y respecto de sus modos temporales de darse,
las gradaciones de la conciencia que se tiene todavia de
ellas en el eclipsarse retencional; y por lo que respecta al
yo, los modos de la atencion, etcétera. En este punto es de
observar que la exhibicién fenomenolégica de lo percibido
en cuanto tal, no esta ligada a la explicitacién en sus notas
que se lleva a cabo en el decurso de la percepcidn, sino que
pone en claro lo «encerrado» en el sentido del cogitatum
y meramente coasumido de una manera no intuitiva (como
es el «reverso»), haciendo actuales las percepciones poten-
ciales que hacen visible lo que no lo era. Esto vale en ge-
neral para todo analisis intencional. En cuanto tal, se re-
monta por encima de las vivencias aisladas que se trata de
analizar. Al hacer la exhibicién del correlativo horizonte
de estas vivencias, sitia las tan variadas vivencias en el
campo tematico de aquellas que tienen una funcién «cons-
titutiva» para el sentido objetivo del cogitatum correspon-
diente; asi pues, no sélo las actuales, sino también las po-
tenciales, como aquellas que estdn «implicitas», «predeter-
minadas», en la intencionalidad que da su sentido a las
vivencias actuales, y que puestas de manifiesto tienen el
caracter evidente de vivencias exhibitorias del sentido im-
plicito. Sélo de este modo puede llegar a comprender el
fenomendlogo cémo pueden llegar a entrar en la inmanen-
cia de la vida de la conciencia, y en modos de la concien-
cia (este perpetuo rio) de qué estructura, algo asi como
unidades objetivas estables y permanentes, y en particular
c6mo tiene lugar esta maravillosa obra de la constitucion
4
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de objetos idénticos en cada categoria de objetos, es decir,
qué aspecto tiene y no puede menos de tener en cada una
la vida de conciencia constituyente, en cuanto a las corre-
lativas variantes noéticas y noematicas del mismo objeto.
La estructura horizontal de toda intencionalidad impone,
pues, al analisis vy la descripcidén fenomenoldgicos un meé-
todo totalmente nuevo, un método que entra en accién do-
quiera surgen la conciencia y el objeto, la asuncién y el
sentido, la realidad real y la ideal, la posibilidad, la nece-
sidad, la mera apariencia, la verdad, pero también la expe-
riencia, el juicio, la evidencia, etcétera, como titulos de
problemas trascendentales, vy hay el deber de trabajarlos
como auténticos problemas del «origen» subjetivo.

Mutatis mutandis vale, como es patente, lo mismo en
el terreno de la positividad natural, para una pura «psico-
logia interior», o una psicologia «intencional pura», sobre
la que hemos hecho algunas indicaciones como paralela que
es de la fenomenologia constitutiva y trascendental. La tni-
ca reforma radical de la psicologia estriba en desarrollar
una pura psicologia intencional. Ya Brentano la habia per-
dido, pero sin alcanzar todavia, por desgracia, el sentido
fundamenial de un andlisis intencional, o sea, del tnico
método que hace posible una psicologia semejante, puesto
que sélo con él se franquea la entrada a sus auténticos
problemas, en verdad infinitos.

Al pronto, sin duda parece muy cuestionable la posibi-
lidad de una pura fenomenclogia de la conciencia, a saber,
al reparar en el hecho de que el reino de los fenomenos
de la conciencia es lo que mas se parece al reino del rio
de Heraclito. Seria, en efecto, cosa de desesperacion querer
proceder aqui con un método para formar conceptos y for-
mular juicios como el que da la norma en las ciencias obje-
tivas. Seria una ilusién querer definir una vivencia de la
conciencia como un objeto unico, sobre la base de la ex-
periencia, al modo de un objeto natural, o en suma, en la
presuncién ideal de una posible explicitacién en elementos
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idénticos y aprehensibles con conceptos fijos. No sélo a con-
secuencia de la imperfeccion de nuestras facultades cognos-
citivas para aprehender objetos tales, sino a priori, es se-
guro que las vivencias de la conciencia no tienen ultimos
elementos ni relaciones, que se rindan a la idea de una
definicién en conceptos fijos, o cuya definicién aproxima-
tiva en semejantes conceptos fuese una tarea racionalmente
posible. Mas por lo mismo tiene razon de ser la idea de un
analisis intencional. Pues en el fluir de la sintesis intencio-
nal, que crea una unidad en toda conciencia, y constituye
noética y noematicamente la unidad de un sentido objetivo,
imperan tipos esenciales aprehensibles en conceptos rigu-
rosos.

§ 21. El objeto intencional como <«hilo
conductor tirascendental»

El tipo mas general en que como forma esta encerrado
todo lo particular, es el designado por nuestro esquema
universal ego-cogito-cogitatuni. A él se refieren las descrip-
ciones generalisimas que hemos esbozado de la intenciona-
lidad, de la sintesis inherente a ella, etcétera. En la espe-
cificacién de este tipo y en las descripciones correspondien-
tes, y por razones facilmente comprensibles, el objeto in-
tencional, situado del lado de lo cogitatum, quien desempe-
fia el papel de hilo conductor trascendental para el descu-
brimiento de la variedad de tipos de cogitationes que llevan
en si, en un modo de conciencia y como una sintesis po-
sible, este objeto en cuanto presunto como idéntico. El
punto de partida es por necesidad, en efecto, el objeto dado
«directamente», desde el cual la reflexion retrocede hacia
el correspondiente modo de conciencia, y a los modos po-
tenciales en éste incluidos como un horizonte, y luego a
aquellos otros en los cuales el objeto podria entrar como
idéntico en la unidad de una posible vida de conciencia. Si
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seguimos manteniéndonos dentro del marco de la genera-
lidad formal, si pensamos como cogitatum un objeto en
general, con completa libertad de contenido, y lo tomamos
en esta generalidad como hilo conductor, la variedad de
posibles modos de conciencia de él —el tipo formal de con-
junto— se especifica en una serie de tipos especiales noé-
tico-noematicos, netamente distintos. Percepcién, retencién,
recuerdo, expectativa, significacion, intuicién analégica, son,
por ejemplo, tales posibles tipos de la intencionalidad, pro-
pios de todo objeto imaginable, como también lo son los
correspondientes tipos de conexién sintética. Todos estos
tipos especificanse a su vez en su estructura toda noético-
noematica, tan pronto como especificamos la generalidad
antes vacia del objeto intencional. Las especificaciones pue-
den ser ante todo légico-formales (antoldgico-formales),
esto es, modos del «algo en general», como lo singular y
lo dltimamente individual, lo universal, la pluralidad, el
todo, el hecho objetivo, la relacion, etcétera. Aqui es donde
surge también la radical distincién entre los objetos reales
(en un sentido amplio) y los categoriales; estos ultimos re-
montandose a un origen en «operaciones», a una actividad
del yo que genera y construye paso a paso; los primeros,
a las obras de una sintesis meramente pasiva. Por otro lado
tenemos las especificaciones ontoldgico-materiales, vincula-
das al concepto del individual real, que se divide en regiones
reales, por ejemplo (mera), cosa espacial, ser animado, et-
cétera, arrastrando tras de si especificaciones paralelas en
las correspondientes variantes légico-formales (propiedad
real, pluralidad real, relacién real, etcétera).

Cuanto tipo se encuentra siguiendo este hilo conductor
debe ser interrogado acerca de su estructura noético-noe-
matica; debe ser traido sistematicamente a exhibicién y
fundamentacién de sus modos de fluir intencional y de sus
horizontes tipicos con lo implicado por ellos, etcétera. Man-
teniendo fijo un objeto cualquiera en su forma o categoria,
vy manteniendo constantemente en evidencia su identidad
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en medio de la mudanza de los modos de conciencia de él,
se descubre que estos modos no son en manera alguna cua-
lesquiera, por fluyentes que puedan ser y por inaprehensi-
bles en sus ultimos elementos. Estos modos permanecen
siempre ligados a un tipo estructural, que es inquebranta-
ble y precisamente el mismo, en tanto el objeto siga siendo
para la conciencia justo éste y de tal indole, y en tanto
quepa persistir en la evidencia de la identidad en medio
de la mudanza de los modos.

Hacer la exhibicién sistematica de estos tipos estructu-
rales precisamente es el problema de la teoria trascendental,
que cuando se atiene al objeto en general como hilo con-
ductor, se llama teoria de la constitucién trascendental de
un objeto en general, en cuanto objeto de la respectiva for-
ma o categoria (en lo mas alto: la region).

Asi brotan, ante todo como distintas, numerosas teorias
trascendentales: una teoria de la percepcién y de los res-
tantes tipos de intuiciones, una teoria de la significacién,
una teoria del juicio, una teoria de la voluntad, etcétera.
Por todas ellas convergen en unidad, a saber, por referen-
cia a los complejos sintéticos universales; todas ellas per-
tenecen funcionalmente a la teoria constitutiva, universal
formal, de un objeto en general, o de un horizonte abierto
de posibles objetos en general, en cuanto objetos de una
posible conciencia.

Mias adelante brotan teorias trascendentales constituti-
vas que se refieren (ahora ya no como formales), por ejem-
plo, a las cosas espaciales en general, a las cosas singulares
e insertas en el todo universal de una naturaleza, a los en-
tes psicofisicos, a los seres humanos, a los grupos sociales,
a los objetos de la cultura, finalmente a un mundo obje-
tivo en general, puramente en cuanto mundo de una con-
ciencia posible, y desde el punto de vista trascendental en
cuanto es un mundo que se constituye para una conciencia
puramente en el ego trascendental. Todo esto, naiuralmen-



102 MEDITACIONES CARTFSIANAS

te en la im0y, trascendental practicada de una manera
consecuente.

Empero, no podemos pasar por alto que no sélo los
tipos de los objetos reales e ideales de que se tiene con-
ciencia como «objetivos» son hilos conductores para llevar
a cabo investigaciones «constitutivas», esto es, preguntan-
dose por los tipos universales de sus posibles modos de
conciencia, sino también los tipos de los objetos meramente
subjetivos, como todas las vivencias inmanentes, dado que
tienen su «constitucién» cada una y todas juntas, en cuanto
objetos de la conciencia interna del tiempo. En todas di-
recciones se destacan problemas relativos a las especies de
objetos consideradas cada una por si y problemas univer-
sales. Estos ultimos afectan al ego en la universalidad de
su ser y de su vida y en su referencia a la correlativa uni
versalidad de sus correlatos objetivos. Si tomamos el mun-
do objetivo unitario como hilo conductor trascendental, nos
retrotrae a la sintesis de las percepciones objetivas y de
las demads intuiciones objetivas, sintesis que se extiende a
través de la unidad de la vida entera, y por virtud de la
cual esta unidad esta presente a la conciencia y puede tor-
narse tema en todo momento como tal unidad. Asi pues,
el mundo es un problema egolégico universal, y de igual
manera al mover la mirada en una direccién puramente in-
manente, la vida entera de la conciencia en su tiempo
inmancnte.

§ 22. La idea de la unidad universal de todos los objetos
v el problema del esclarecimiento de su constitucion

Tipos de objetos —tomados puramente como cogitata, en
la reduccién fenomenolégica, y no con los «pre-juicios» im-
plicitos en unos conceptos cientificos validos por adelan-
tado—, he aqui lo que encontramos como hile conductor
para llevar a cabo investigaciones trascendentales congruen-
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tes por su tema. Las variedades de la conciencia constitu-
yentes —las que hay que traer, en la realidad o como po-
sibilidad, a la unidad de la sintesis en lo idéntico— son
congruentes, no precisamente por acaso, sino por razones
esenciales, en lo que respecta a la posibilidad de esta sin-
tesis. Estan, pues, somctidas a principios, por virtud de los
cuales las investigaciones fenomenoldgicas no se pierden en
descripciones inconexas, sino que se organizan segun razo-
nes esenciales. Todo objeto, en general (incluso todo ob-
jeto inmanente), significa una estructura regular del ego
trascendental. En cuanto cbjeto de la representacion de
éste, en cuanto objeto de la conciencia de éste, y como
quiera que lo sea, significa al punto una regla universal de
otra posible conciencia de él, posible dentro de un tipo
predeterminado en su esencia Y asi, naturalmente, con todo
lo no mdas que «imaginable», en cuanto pensable en la re-
presentaciéon. La subjetividad trascendental no es un caos
de vivencias intencionales. Pero tampoco es un caos de ti-
pos constitutivos, organizado cada uno en si por referencia
a yna especie o forma de objetos intencionales. Con otras
palabras: la totalidad de los objetos y tipos de objetos
imaginables para mi, y dichc en términos trascendentales,
para mi en cuanto ego trascendental, no es un caos, ni co-
rrelativamente lo es tampoco la totalidad de los tipos, pa-
ralelos a los de los objetos, de las infinitas variantes que
en cada caso corresponden noética y noematicamente a su
posible sintesis.

Ello apunta desde luego a una sintesis constitutiva uni-
versal, en que todas las sintesis tengan juntas su funcion
de un modo exactamenie crdenado, y en que por ende se
hallen comprendidos todos los objetos reales y posibles, en
cuanto objetos para el ego trascendental, v correlativamen-
te, iodos los modos reales y posibles de conciencia de ellos.
Podemos decir también: una ingente tarca sc¢ bosqueja, la
de la mntegra fenomenologia trascendental, 1a tarea de llevar
a cabo, en la unidad de un orden sistematico v universal,
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siguiendo el movil hilo conductor de un sistema de todos
los objetos de una conciencia posible, que poner de mani-
fiesto gradualmente y, como incluso en él, del sistema de
las categorias formales y materiales de los objetos, todas
las investigaciones fenomenoldgicas como las correspon-
dientes investigaciones constitutivas, o sea, edificadas unas
sobre otras, enlazadas unas a otras, con rigor sistemdtico.

Sin embargo, mejor decimos que se trata de una idea
regulativa infinita. El sistema de los objetos posibles, en
cuanto objetos de una conciencia posible, este sistema que
hay_que suponer en una anticipacién evidente, es él mismo
una. idea. (pero no una invencion ficticia, no un «como si»),
y pone practicamente en la mano el principio para unir
toda teoria constitutiva relativamente cerrada con todas
las demads, por medio del constante descubrimiento, no sélo
de los objetos de la conciencia dentro de los propios hori-
zontes, sino también de los horizontes que se abren hacia
fuera, hacia las formas esenciales de las conexiones. Cier-
tamente, ya los problemas que se plantean siguiendo los
hilos conductores mas limitados de los tipos aislados de
objetos, se presentan como sumamente complicados y lle-
van por todas partes, cuando se ahonda en ellos, a grandes
disciplinas; como acaece, por ejemplo, con la teoria tras-
cendental de la constitucién de un objeto espacial, y hasta
de una naturaleza en general, de la animalidad y la huma-
nidad en general, de la cultura en general.
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§ 23. Concepto mds estricto de la constitucion trascendental
bajo el titulo de razén y sin razén

ConsriiucioN fenomenologica ha sido para nosotros hasta
aqui la constitucién de un objeto intencional en general.
Abarcaba el titulo cogito-cogitatum en toda su extension.
Ahora vamos a diferenciar estructuralmente esta extension
y a preparar in concepto mds estricto de constitucion. Has-
ta aqui era igual que se tratase de objetos verdaderamente
existentes o no existentes, o de objetos posibles o impo-
sibles.

Esta distincién no se llege a eliminar solamente con la
abstencion de tomar partido por la existencia o la inexis-
tencia del mundo (ni ulteriormente de los demas objetos
presuntos). Por lo contrario, bajo el amplio titulo de razon
y sinrazon, como titulos correlativos de la existencia y la
inexistencia, es un tema universal de la fenomenologia.
Mediante la izeyy, reducimos a la pura asuncion (cogito)
vy a lo presunto puramente en cuanto presunto. A esto ul-
timo —ast pues, no a los cbjetos, sencillamente, sino al
sentido objetivo— se refieren los predicados de existencia
e inexistencia y sus modalidades; a lo primero, al corres-
pondiente asumir, los predicados de verdad (jusieza; y
falsedad, si bien en un sentido amplisimo.

Estos predicados no s¢ dan sin més ni mas como datos
fenomenologicos en las vivencias presuntivas, o bien en lcs
objetos presuntos, en cuanto tales, y sin embargo tienen
su «origen fenomenolégico».

Entre las variedades de modos de conciencia sintética
menie coherentes que hay para todo objeto presunto, de
cualquicr categoria, v que se trata de estudiar en sus tipos
fenomenologicos, figuran tambidn aquellas sintesis que tie-
nen por respecto a la correspondiente asuncién iniciai el
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tipico estilo de modos verificados, y en especial de eviden-
temente verificados, o por el contrario, el de anulativos y
evidentemente anulativos. Correlativamente, el objeto pre-
sunto tiene el caracter evidente de existente o no existente
(de la existencia anulada, «tachada»). Estos procesos sinté-
ticos son intencionalidades de grado superior, inherentes en
disyuncién exclusiva a todos los sentidos objetivos, como
actos y correlatos de la razén que han de brotar esencial-
mente del ego trascendental. La razon no es una facultad
fdctico-accidental, no es un titulo para posibles hechos ac-
cidentales, sino para una estructura esencial y universal de
la subjetividad trascendental

La razén remite a las posibilidades de verificacién, y
éstas en ultimo término al hacer evidente y al tener como
evidente. De esto hubimos de hablar ya al comienzo de
nuestras meditaciones, cuando en la ingenuidad primera
buscabamos las lineas directrices metédicas, o sea, cuando
atn no nos encontrdbamos en el terreno de la fenomeno-
logia. Ahora ha llegado a convertirse en nuestro tema fe-
nomenolégico.

§ 24. La evidencia como presencia auténtica
y sus modalidades

En su sentido mas amplio, el término de evidencia designa
un protofendmeno universal de la vida intencional (frente
a las restantes maneras de tener conciencia de algo, que
pueden ser a priori «vacias», presuntivas, indirectas, impro-
pias): el preeminente modo de conciencia de la aparicion
auténtica, del representarse a si misma, del darse a si
misma una cosa, un hecho cbjetivo, un universal, un valor,
etcétera, en el modo ternunal del «aqui estda», dado «di-
recta», «intuitiva», «originalmente». Para el yo quiere de-
cir: no asumir una cosa, presumiéndola confusamente, como
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en hueco, sino estar con la cosa misma, ver, contemplar,
penetrarse de la cosa misma.

La experiencia en el sentido corriente es una evidencia
particular; evidencia en geueral, podemos decir, es expe-
riencia en un sentido amplisimo y, sin embargo, esencial-
mente unitario. Por respecto a objetos cualesquiera, la evi-
dencia solo es, ciertamente, un suceso ocasional de la vida
de la conciencia, pero que por otra parte representa una
posibilidad, y una posibilidad que es meta de una intencién
que tiende a recalizarse para todo lo presunto y presumible,
y por lo tanto un rasgo esencial y fundamental de la vida
intencional. Toda conciencia, o tiene ya en si misma el ca-
racter de la evidencia, esto es, da auténticamente su objeto
intencional, o tiende por esencia a darlo auténticamente,
o sea, a sintesis de verificacién que entran por su esencia
en el dominio del «yo puedo» Toda conciencia vaga puede
ser interrogada, en la actitud de la reduccién trascendental,
sobre si le es propio, o puede serlo, y hasta dénde, el ob-
jeto presunto en el modo del «él mismo», conservando por
lo demas su identidad.

O lo que viene a ser igual, qué aspecto tendria por ne-
cesidad el objeto, el meramente supuesto por lo pronto,
en cuanto fuese él mismo; con lo que al par se determi-
naria mas lo anticipado indeterminadamente.

En el proceso de la verificaciéon ésta puede llegar a
convertirse en su contrario; en lugar de lo presunto mis-
mo, puede surgir «algo distinto», y surgir en el modo del
«ello mismo», con lo cual fracasa la posicion de lo asunto,
y esto toma por su parte el caricter de lo nulo.

La inexistencia es tan s6lo una modalidad de la simple
existencia, de la certeza de la existencia, favorecida en la
légica por ciertas razones. Pero la evidencia en un sentido
amplisimo es un concepto correlativo, no s6lo por respecto
a los conceptos de existencia e inexistencia. La evidencia
adopta modalidades también correlativas a las demds mo-
dalidades del ser en general, como el ser posible, el ser
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probable y dudoso, e inclusc a las modalidades, no perte-
necienies a esta serie, que tienen su origen en la esfera
del sentimiento y de la voluntad, como el ser valioso y el
ser bueno.

§ 25. Realidad y cuasi-realidad

Todas estas distinciones escindense ademds en otras para-
lelas, en virtud de la distincién entre realidad y fantasia
(realidad como si), que se extiende a través de la esfera
toda de la conciencia, y correlativamente a través de todas
las modalidades del ser. En este ultimo lade surge un nuevo
concepto universal de posibilidad, que repite modificados
en el modo de lo meramente imaginable (en un figurarse
el objeto como si existiera) todos los modos del ser, empe-
zando por la simple certeza de la existencia. Lo hace asi
por via de modos de puras «irrealidades» de la fantasia,
frente a los de la «realidad» (ser real, ser realmente pro-
bable, realmente dudoso, nulo, etcétera). Asi se distinguen
correlativamente unos modos de conciencia de la «posicio-
nalidad» y otros de la cuasi-posicionalidad (del como si,
del «fantasear» —una expresion ciertamente demasiado equi-
voca—). A sus modos méas especiales corresponden peculia-
res modos de la evidencia de sus presuntos objetos, y les
corresponden en los respectivos modos de ser, e igualmente
potencialidades peculiares del hacer evidente. Entre ellos
figura lo que hemos llamado frecuentemente aclarar, poner
en claro. Esta expresion designa siempre un modo de hacer
evidente, la escenificacion del camino sintético que va desde
una asuncidn sin claridad hasta la correspondiente «intui-
cién ejemplificativa», a saber, aquella que lleva implicito
en si el sentido segtn el cual, si lograse ser directa, dar au-
ténticamente, confirmaria, verificandola, el sentido de esta
asuncién en cuanto al ser. La intuicién ejemplificativa de
esta confirmacién verificativa no da por resultado una evi-
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dencia realizadora del ser, pero si de la posibilidad de ser
del contenido correspondiente.

§ 26. La realidad como correlato de la
verificacion evidente

Con estas breves observaciones se han sefalado ante todo
problemas formales universales del andlisis intencional, y
las pertinentes investigaciones, ya muy vastas y dificiles,
que conciernen al origen fenomenoldgico de los conceptos
fundamentales y principios logico-formales. Pero no sélo
esto. Con ellas se nos brinda el importante descubrimiento
de que estos conceptos, en su universalidad ontolégico-for-
mal, son el indice de las leyes de una estructura universal
de toda vida de conciencia, por virtud de la cual, y unica-
mente por virtud de la cual, tienen para nosotros un sen-
tido, v pueden tenerlo, la verdad y la realidad. En efecto,
ia existencia para mi de objetos en la mas amplia acepcion
del término (cosas reales, vivencias, niumeros, hechos obje-
tivos, leyes, teorias, etcétera) no significa por lo pronto
nada que merezca llamarse evidencia, sino tan sélo que
esos objetos valen para mi, o con otras palabras, existen
para mi en mi conciencia, como cogitata, de que tengo con-
ciencia en cada caso en el modo posicional de la creencia
cierta. Pero nosotros sabemos también que pronto tendria-
mos que renunciar a esta validez, si un camino de sintesis
evidente de identidad condujese a la pugna con lo dado evi-
dentemente, y que s6lo podemos estar seguros del ser real
por medio de la sintesis de la verificacién evidente, que da
auténticamente la justa o verdadera realidad. Es claro que
la verdad, o la verdadera realidad de los objetos, s6lo puede
extraerse de la evidencia, y que ella sola es quien hace que
tenga sentido para nosotros un objeto (sea de la forma o
especie que quiera) «realmente» existente, verdadero, jus-
tamente valido, con todas las determinaciones que le co-
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rresponden para nosotros bajo el titulo de verdadera esen-
cia suya.

Toda razén de ser brota de aqui; brota, pues, de nues-
tra subjetividad trascendental misma; toda imaginable ade-
cuacién surge como verificacién nuestra, es nuestra sinte-
sis, tiene en nosotros su ultimo fundamento trascendental.

§ 27. La evidencia habitual y la potencial como
funciones constitutivas del sentido de
«objeto existente»

Ciertamente, lo mismo que ya la identidad del objeto pre-
sunto en cuanto tal, tampoco la identidad del verdadera-
mente existente, ni luego la identidad de la adecuacién en-
tre este objeto presunto en cuanto tal y el verdaderamente
existente, son un momento real en la corriente de la evi-
dencia y la verificacion.

Se trata en realidad de una inmanencia ideal, que nos
remite a ulteriores 6rdenes de sintesis posibles, inherentes
a la esencia de esa inmanencia. Toda evidencia me lega un
patrimonio duradero. A la realidad contemplada auténtica-
mente puedo tornar «siempre de nuevo», en cadenas de
nuevas evidencias que seran como «restauraciones» de la
primera evidencia. Asi, por ejemplo, en la evidencia de da-
tos inmanentes, bajo la forma de una cadena de recuerdos
intuitivos, con la infinitud que deja abierta como horizonte
potencial el «yo puedo siempre de nuevo». Sin tales «posi-
bilidades», no habria para nosotros un ser estable y per-
manente, un mundo real ni ideal. Estos brotan para nos-
otros de la evidencia o de la presuncién de poder hacerlos
evidentes lo mismo que de reproducir la evidencia lograda.

Ya de esto resulta que la evidencia aislada todavia no
crea para nosotros un ser permanente. Todo ente es en si
en un sentido amplisimo y se tiene frente al accidental para
mi de los actos aislados. Igualmente es toda verdad en este
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amplisimo sentido una «verdad en si». Este amplisimo sen-
tido del «en si» alude, pues, a la evidencia, pero no a una
cvidencia como hecho de la vida de conciencia, simne a cier-
tas potencialidades, fundadas en el yo trascendental y cn
su vida; ante todo a las de la infinidad de asunciones, en
general, sintéticamente referidas a uno y el mismo objeto,
pero también a las de la verificacién de éstas, o sea, a evi-
dencias potenciales, susceptibles de reproducirse hasta lo
infinito como hechos de la vida de la conciencia.

§ 28. La evidencia presuntiva de la experiencia
del mundo.
El mundo como idea correlativa de una
evidencia empirica perfecta

Todavia de otro modo remiien las evidencias a infinitudes
de evidencias respecto del mismo objeto, y de un modo mu-
cho mas complicado, a saber, siempre que dan su objeto
aulénticamente, pero unilateralmente. Esto concierne nada
menos que al conjunto de las evidencias gracias a las cua-
les existe para nosotros de un modo directamente intuitivo
un mundo objetivo real, asi como un todo que en cuales-
quiera de sus objetos aislados La evidencia propia de cstos
objetos es la experiencia exterior, y hay que penetrarse
como de una necesidad esencial, de que para semejantes
objetos no es concebible otro modo de darse auténtica-
mente. Mas por otra parte hay que penetrarse también de
que a esta especie de evidencia es esencial la «unilatera-
lidad», dicho mas exactamente, un multiforme horizonte de
anticipaciones no confirmadas, pero menesterosas de con-
firmacién, o sea, contenidos meramente asumidos que re-
miten a las respectivas evidencias potenciales. Esta imper-
feccién de la evidencia se perfecciona en cada transito sin-
tético realizado de una evidencia a ctra evidencia, pero de
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rresponden para nosotros bajo el titulo de verdadera esen-
cia suya.

Toda razén de ser brota de aqui; brota, pues, de nues-
tra subjetividad trascendental misma; toda imaginable ade-
cuacién surge como verificacién nuestra, es nuestra sinte-
sis, tiene en nosotros su dltimo fundamento trascendental.

§ 27. La evidencia habitual y la potencial como
funciones constitutivas del sentido de
«objeto existente»

Ciertamente, lo mismo que ya la identidad del objeto pre-
sunto en cuanto tal, tampoco la identidad del verdadera-
mente existente, ni luego la identidad de la adecuacién en-
tre este objeto presunto en cuanto tal y el verdaderamente
existente, son un momento real en la corriente de la evi-
dencia y la verificacion.

Se trata en realidad de una inmanencia ideal, que nos
remite a ulteriores 6rdenes de sintesis posibles, inherentes
a la esencia de esa inmanencia. Toda evidencia me lega un
patrimonio duradero. A la realidad contemplada auténtica-
mente puedo tornar «siempre de nuevo», en cadenas de
nuevas evidencias que seran como «restauraciones» de la
primera evidencia. Asi, por ejemplo, en la evidencia de da-
tos inmanentes, bajo la forma de una cadena de recuerdos
intuitivos, con la infinitud que deja abierta como horizonte
potencial el «yo puedo siempre de nuevo». Sin tales «posi-
bilidades», no habria para nosotros un ser estable y per-
manente, un mundo real ni ideal. Estos brotan para nos-
otros de la evidencia o de la presuncién de poder hacerlos
evidentes lo mismo que de reproducir la evidencia lograda.

Ya de esto resulta que la evidencia aislada todavia no
crea para nosotros un ser permanente. Todo ente es en si
en un sentido amplisimo y se tiene frente al accidental para
mi de los actos aislados. Igualmente es toda verdad en este
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amplisimo sentido una «verdad en si». Este amplisimo sen-
tido del «en si» alude, pues, a la evidencia, pero no a una
evidencia como hecho de la vida de conciencia, sine a cier-
tas potencialidades, fundadas en el yo trascendental y en
su vida; ante todo a las de la infinidad de asunciones, en
general, sintéticamente referidas a uno y el mismo objeto,
pero también a las de la verificacion de éstas, o sea, a evi-
dencias potenciales, susceptibles de reproducirse hasta lo
infinito como hechos de la vida de la conciencia.

§ 28. La evidencia presuntiva de la experiencia
del mundo.
El mundo como idea correlativa de una
evidencia empirica perfecta

Todavia de otro modo remiten las evidencias a infinitudes
de evidencias respecto del mismo objeto, y de un modo mu-
cho mas complicado, a saber, siempre que dan su objeto
auténticamente, pero unilateralmente. Esto concierne nada
menos que al conjunto de las evidencias gracias a las cua-
les existe para nosotros de un modo directamente intuitivo
un mundo objetivo real, asi como un todo que en cuales-
quiera de sus objetos aislados. La evidencia propia de estos
objetos es la experiencia exterior, y hay que penetrarse
como de una necesidad esencial, de que para semejantes
objetos no es concebible otro modo de darse auténtica-
mente. Mas por otra parte hay que penetrarse también de
que a esta especie de evidencia es esencial la «unilatera-
lidad», dicho mas exactamente, un multiforme horizonte de
anticipaciones no confirmadas, pero menesterosas de con-
firmacion, o sea, contenidos meramente asumidos que re-
miten a las respectivas evidencias potenciales. Esta imper-
feccién de la evidencia se perfecciona en cada transito sin-
tético realizado de una evidencia a ctra evidencia, pero de
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objeto en general (o que son indiferentes a las especifica-
ciones materiales de las diversas categorias particulares de
objetos), tenemos fuego los problemas de aquella constitu-
¢i6n, que se plantean para cada una de las supremas cate-
gorias, ya no ldgico-formales (de las «regiones») de obje-
tos, v que se revelan ingentes; asi, los de las regiones que
figuran bajo el titulo de mundo objetivo. Es menester una
teoria constitutiva de la naturaleza fisica, «dada» siempre
como real, y esto implica, a una, siempre supuesta por an-
ticipado; del hombre, de la sociedad humana, de la cultura,
‘etcétera. Cada uno de estos titulos representa una gran dis-
ciplina, con diversas direcciones de investigacién, corres-
pondientes a los conceptos ontolégicos parciales e ingenuos
(como espacio real, tiempo real, causalidad real, cosa real,
propiedad real, etcétera). Naturalmente, iratase en todas
partes de descubrir la intencionalidad implicita en la expe-
riencia misma como vivencia trascendental; tratase de una
exhibicién sistematica de los horizontes que se bosquejan,
trayéndolos a la posible evidencia cenfirmativa, y conti-
nuando asi, de los nuevos horizontes que justo continua-
mente brotan de los primeros en un estilo determinado;
pero todo ello con un estudio constante de las correlacio-
nes intencionales. Asi se descubre una estructura intencio-
nal, sumamente complicada, de las evidencias counstituyen-
tes en su unidad sintética; respecto de los objetos reales,
por ejemplo, una fundamentacion en grados de objetos no
objetivos («meramente subjetivos»}, ascendiendo desde el
infimo fundamento objetivo. La funcién de tal es desempe-
fnada siempre por el tiempo inmanente, por la vida que
corre y se constituye en si v por si misma; la vida cuyo es-
clarecimiento constitutivo es ¢l tema de la teoria de la
conciencia originaria del tiempo, que constituye en si datos
temporales.



MEDITACION CUARTA

EN QUE SE DESARROLLAN LOS
PROBLEMAS DE LA CONSTITUCION DEL
EGO TRASCENDENTAL MISMO






08
otres o gue soun en
Yy posi
temna de vacuas espec sz’aci

maciGén vacia, oLy

51 €510 1o

N

.98 menesier mastiar Jug

represeuta conoretarpente este ser v esie modo de ser pata
nosoiros, o de gue clase de counciencia se irata, gue L%Iu“
tura s a de in conciencia real v posibic de que se trata,
que puede sipndicar aguil «posibilidads, ¢

Esto wm pucde ser obra de la g

g "‘U

PUCs LG,
de ind
el reguertdo por iz escucia de la infencionaiidast y de sus
horizontes., Ya ¢l mero apalisis preliningr, couducente s
precisar el sentic

deld probiema, hace ver claro que el ege
trascendental {on la pavelela psicologica, el almaj solo

lo que es en su referencia a objetos intencionales. Ba ést
entran npecesariamernie hara ¢f ¢go obictos existentes,

cuanto referido al mundo, no solo los objetos de la esfera
del tiempo inmaneote, gue puede verificarse de un modeo
adecuado, sine también los obietos del mundo, cuya exis-
tencia séio se muesive en la experiencia inadecuada, en la
cxperiencia externa, meramente presuaiiva, merced a la con-
cordancia de su curso. Es, pues, una propiedad ¢ xz,‘nc"
cgo €l itener continuamente sisternas T
también sisiemas de concordangin \
su seno, va como esiabies pumnc iaiid = al zlcance de su
vista efn f)rma de ﬁoriium s que los i*re:}agic n. Cada cual
de los maidos, pensades, valorados, manejados,
pero tan v fantaseables por el ego, ¢ in-




e cp———

120 MEDITACIONES CARTFSIANAS

dice de su sistema en cuanto correlato de éste, y sélo existe
en cuanto tal correlato.

§ 31. El yo como el polo idéntico de las vivencias

Pero ahora tenemos que llamar la atencién sobre una
gran laguna de nuestra exposicién. El ego mismo es exis-
tente para si mismo en ininterrumpida evidencia, esto es,
es constituyente de si mismo en si mismo como existiendo
sin interrupcion. Hasta aqui s6lo hemos tocado un lado de
esta autoconstitucion, solo hemos dirigido la mirada a la
corriente del cogito. Pero el ego no se aprehende meramente
como vida que corre, sino como un yo que vive esto y aque-
Ho, que vive en este y aquel cogito como siendo el mismo
vo. Hasta aqui, ocupados con la relacion intencional entre
conciencia y objeto, cogito y cogitatum, sélo se habia puesto
de relieve para nosotros aquella sintesis que «polariza» las
variedades de la conciencia real y posible hacia los objetos
idénticos, o sea, en veferencia a los objetos como polos,
como unidades sintéticas. Ahora se nos presenta una se-
gunda polarizacign, una segunda forma de la sintesis, que
abrasa las distintas variedades de cogitationes todas juntas
y de un modo peculiar, a saber, en cuanto cogitationes del
vo idéntico, que en cuanto dotado de actividad de concien-
cia v en cuanto afectado, vive en todas las vivencias de la
conciencia, y a través de ellas esta referido a todo polo de
objetos.

§ 32. El vo como sustrato de habitualidades

Ahora bien, hay que observar que este yo centripeto no es
un vacio polo de identidad (noc mas que lo es ningiin objeto),
sino que, en virtud de una ley de la «génesis trascendental»,
gana una nueva propiedad duradera con cada acto de un
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nuevo sentido objetivo irradiado por él. Si, por ejemplo, en
un primer momento me resuelvo en un acto de jnicio por
una existencia y una esencia, este fugaz acto pasa, pero des-
de este momenio y duraderamente soy el yo resuelto de
este modo, «yo soy de la opinién correspondiente». Pero
esto no quiere decir meramente que me acuerde o pueda
seguir acordandome del acto. Esto puedo hacerlo aun cuan-
do entretanto haya «abandonado» mi opinién. Después de
borrarla ya no es mi opinién, pero lo ha sido duraderamente
hasta entonces. Mientras es valida para mi, puedo «tornar»
reiteradamente a ella, y siempre me encuentro con ella como
con la mia, con la que me es propia habitualmente; o bien,
me encuentro a mi mismo como el yo que es de csta opi-
nién, que esta determinado como un yo persistente por este
habito duradero. Igualmente sucede con toda clase de re-
soluciones, valorativas y volitivas. Yo me resuelvo y la vi-
venciza, el acto, transcurre, pero la resolucien perdura. Lo
mismo si, tornandome pasivo, me hundo en la torpeza del
suefio, que si vivo en otros actos, la resolucién prosigue
teniendo vigencia.

Correlativamente, yo soy en adelante el resuelto de ese
modo, y lo soy mientras no abandone, en cuanto soy un yo,
la resolucién. Si ésta se endereza a una accién final, ni si-
quiera estc cumplimiento la «anula». En el modo del cum-
plimiento sigue valiendo: «yo respondo de mi accién». Yo
mismo, el insistente en mi voluntad duradera, me mudo
cuando «borro», anulo, resoluciones o acciones. La persis-
tencia, la perduracién temporal de tales determinaciones
del yo, y el «mudarse» que les es peculiar, no quieren decir,
como es patente, que el tiempo inmanente esté llenandose
sin interrupciéon con vivencias, pues que el permanente yo
mismo, en cuanto polo de permanentes determinaciones pri-
vativas de él, no es ninguna vivencia, ni ninguna continui-
dad de vivencias, si bien con semejantes determinacioncs
habituales esta esencialmentc referido a la corriente de las
vivencias. Por lo demas, en cuanto el yo, en virtud de una
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propie génesis activda, se constipuye en sustrato idéntico de
durvaderas propiedades privatives de un vo, se constituye
consigulentemente en un vo porsousi wesiable v duraderos,
en an amplisimo seantico gue pervrsice hablar también de
«personas» infrahumanas. ¥ aun cuando lss opiniones en
general sdlo son relativaments doraderas, v tienen sus mo-
dos propros de emutacidns (ownndo distintas modalidades
las posiciones activas, <beirandos ¢ negando, aniquilando
su validez), el yo acredita en medio de semejantes mudan-
zas un estilo permanente, un e«caracier pf-;:rsxmai».

§ 33. La concrecion plena del yo como nng monada
v el problema de su airoco:

ISI HCIOH

el yvo como pelo iddniico v como susirria de habituabe
dades distinpuimos ol ego fontadao en su piena concrecion,
que con el vocablo leibniziano Harmaremos monada, aha-
diendo aguelle sin lo cval no puede ser precisamenie con-
creto. En efccio, esto solo puede serio en la corriente mul-
titorme de su vida intencional, v enn los objetos presurnidos
en ella, y que eventualmente se constituyer para ¢1 como
existentes. Notorinmente, parg estos obietos es el eventual
caracter duraderc de existencia v esencia un correlate de
la habitualided de porerlos que sz counstituve en el polo
mismo del yo.

Esto hav gue enteaderlo asi. Bn cuanto ego, vo tenge un
munde circundante. «exisientc para mi- perpetuamente,
cir ¢l objetos como «existentes para mi», a saber, ya ((xmo
conocidos para i con una (}1“gfaz1§'f;actiép permanente, va
sélo anticipados como cognoscibles. Los primeros, los oxis-
tentes para i en si pnmu sentido, son de adquisicién
primitiva, esto ¢s, La informnacidan primitive, de la expli
citacion de lo al pronio nunca divisado ¢n intuiciones par-
ticulares. Do esta wra se constituve on mi actividad

siniética el objete en o torma de sentido explicito: «lo
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idéntico de sus variadas propicdades»; o sea, el objeto coma
idéntice consigo mismo, como lo gque se determina en sus
variadas propiedades. Esta actividad mia de poner e} cer v
hacer su exhibicién funda una habitualidad de nd yo por
virtud de la cual este objeto, lo mismo gue e} de sus de-
terminaciones, es duradera propiedad mia.

Estas adquisiciones duraderas constituyen mi respecti-
vo y conocide mundo circundante, con su horizonte de ob-
jctos desconocidos, esto es, todaviz por adquirir. anticipa-
dos con esta estructura objetiva formal.

Yo soy para mi misme, ¥y me soy dado ininterrumipida-
mente, por medio de una evidencia de exveriencia, como
«yo raismo». Esto vale para el ego {rascenenial v para tode
sentido de «ego». Como el ego concreto que es la mdénada
comprende la vida entera, real vy potencial, de la conciencia,
es claro que el problema de la exhibicidn fenomenoldgica
de este ego-monada (el problema de su constitucion para
si mismo) hae de abarcar todos los problemas de la consti-
iucion. Otra consecuencia es la identidad de Iz fenomeno-
logia de esta autoconstitucion con la fenomenciogic en ge-
neral.

§ 34. Principios formales del método
[enonienoldgico.
E! andlisis trascendenial como andlisis eidéiico

Con la teoria del yo como polo de sus actos y como sus-
trato de habitualidades, hemos tocado ya, v en un punio
importante, los problemas de la génesis fenomenoligica, v
cl estadio de la fenomenologia genética. Antes de aclarar su
sentido exacic, es menester una nueva reflexion sobre el
método fenomenclogico. Hay que hacer valer, [inalmente,
una idea metédica fundamental, que una vez comprendida,
penetra el método entero de la fenomenologia trascendental
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(e igualmente, sobre la base natural, el de una psicologia
interna pura y auténtica). Si la introducimos tan tarde,
solo ha sido para tacilitar el acceso a la {fenomenologia. La
superabundante variedad de descubrimientos y problemas
nuevos. debia ante todo hacer su efecto revestida del ropaje
mas sencillo de una descripcién meramente empirica (si
bien hecha exclusivamente en la esfera de la experiencia
trascendental). Frente a ella, el método de la descripcion
eidética significa una traduccién de todas las descripciones
semejantes a una dimension nueva, a una dimensién fun-
damental, que al comienzo hubiese aumentado las dificul-
tades de comprension, mientras que es facil de entender,
después de una multitud de descripciones empiricas.

Cada uno de nosotros, en cuanto meditador cartesiano,
ha sido retrotraido por el método de la reduccién fenome-
noldgica a su ego trascendental, y naturalmente, con su
respectivo contenido de mdnada concreta, en cuanto es
este ente factico, en cuanto es el ego uno, tnico y absoluto.
Yo en cuanto soy este ego, voy encontrando al meditar ti-
pos susceptibles de descripcion y de andlisis intencional, y
podria continuar haciendo paulatinamente el descubrimien-
to intencional de mi «moénadas, en las direcciones funda-
mentales que se van abriendo. Pero con sus buenas razones,
se agolpan a veces en las descripciones expresiones como
«necesidad esencial», «esencialmente», etcétera, en que se
anuncia un determinado concepto de lo a priori, por pri-
mera vez definido y aclarado por la fenomenologia. De qué
se trata, se comprenderd en seguida con unos ejemplos.
Tomemos un tipo cualquiera de vivencias intencionales, la
percepcién, la retencién, el recuerdo, el afirmar, el tener
gusto en algo, el tender a conseguirlo, y otras semejantes,
y considerémoslo explicitado y descrito en su especifica ope-
racién intencional, o sea, en su ndesis y en su néema. Esto
puede significar, y asi lo hemos entendido hasta aqui, que
aquello de que es cuestién son los tipos de procesos fac-
ticos dei ego trascendental factico, y que las descripciones
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trascendentales tienen una significacién «empirica». Pero
sin quererlo, nuestra descripcion se ha mantenido en una
tal generalidad, que los resultados no son afectados por lo
que quiera que sea de los hechos empiricos el ego trascen-
dental.

Hagamos esto claro y luego metédicamente fructifero.
Partiendo del ejemple de la percepcién de esta mesa, ha-
gamos variar el percepto mesa con completa libertad, aun-
que de tal suerte que sigamos teniendo una percepcién
como perceprion de algo —de algo, lo que quiera que sea;
v. gr. empezando por imaginarla con absoluta arbitrariedad
de otra forma, de otro coloi, etcétera, v limitandonos a
mantener la identidad del aparecer en una percepcién. Con
otras palabras: transformamos el factun de esta percep-
ci6én, despojandola de su valor de real, en una pura posi-
bilidad, y entre otras puras posibilidades totalmente «a
nuestro gusto», pero puras posibilidades de percepciones.
Trasponcmos, por decirlo asi, la percepcién real al reino
de las irrealidades, de le «como si», que nos entrega las
«puras» posibilidades, puras de todo lo que vincula al fac-
lum, y a tedo factum en general. En este titimo respecto,
tampoco consideramos estas posibilidades en su vinculacién
al ego factico simultaneamente puesto, sino justo como fic-
cién completamente libre de la «fantasia», de tal suerie que
también hubiéramos podido tomar desde el primer mo-
mento como ejemplo inicial un fantasear al percibir, ex-
trafio a toda relacion con el resto de nuestra vida factica.
El tipo general asi obtenido, el tipo de percepcién, flota,
por decirlo asi, en el aire; en el aire de una ficcién abso-
lutamente pura. Asi despojado de toda facticidad, el tipo
se ha convertido en el eidos de la percepcidn, cuya extension
«ideal» constituyen todas las percepciones idealiter posibles,
en cuanto puras ficciones. Los analisis de la perceucién son
entonces andlisis esenciales.

Todo lo que hemos expuesto respecto de las sintesis co-
rrespondientes al tipo de la percepcién, sobre los horizon-
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ies de potencialidad, etcétera, vale esencialmente, como es
facti echar de ver, para todo cuando puede imaginarse en
esta libre variacidén, asi pues, para todas las percepcionss
imaginables; o con otras palabras, vale con absoluta uni-
versalidad esencial, y con necesidad csencial para todo caso
particular que se tome, asi pues, también para itcda per-
cepcion factica, supuesto gue hay gue considerar todo fac-
tum como el mero ejemplar de una pura posibilidad.

Pues que la variacion es asumida como evidenie, o sea,
como dando auténticamente en una intulcién pura las po-
sibilidades en cuanto posibilidades, su correlato es la con-
ciencia iniuitiva y apodictica de un universal. El eidos mis-
mo es un universal intuido o intuible, puro, incondicionade,
esto es, no condicionado por ningdn factum, con arreglo a
su propio sentido intuitivo. s también anterior a todos los
conceptns, en el sentido de significaciones, de términos, que
hay, antes bien, gue forjar adecuados a €1 como conceptos
puros,

Exaltado asi cada tipo que se toma, desde su medio, el
ego trascendental empiricamente factico, hasta la esfera
pura de la ssencia, no desaparecen los horizontes intencio-
nales peritéricos, que son indice de su insercidn, suscepti-
ble de ser descubierta, en el ego. Sdlo que estos horizontes
de insercidn se iornan tawbiin eidéticos. En otras pala-
bras: con cualquier tipo ecidéticamente puro dejamos de
estar en el ego factico, para estar en un eidos ego; o bien:
toda constitucion de una posibilidad realmente pura entre
posibilidades puras, lleva implicite consigo, como su hori-
zonte periférico, un ego posible en el sentido de puro, una
posible modalidad pura de mi ego factico.

También podriamos comenzar por concebir este ego en
tanto que variado libremente, y plantear asi desde un prin-
cipio el problema en general del estudio esencial de la cons-
titucion explicita de un ego trascendental. Asi lo ha hecho
desde el comienzo la nueva fenomenologia, v por consi-
guiente todas las descripciones tratadas por nosotros hasta




ahora, v todos fos problesa
lidad, retraduccionss Jde la priaitiva torma eidética a la de
una tipologia empivica

Si consideramnos, pues, @op
rasnenie se

rada g fenontenclogio pu-
v el mdiodo eidé

vistico-intuitiva, ninguna dJdo sus investigaciones csenciales
es otra cosa que ef descubrivionto de un gspecto del cidos
universal de wun ega trascoidenial en al, que encierra
en st tedas fas posibles wodalidades puras de mi ego fac-
lico y éste mismo en cuante posibilidad. La leromenclogia

ciddética estudia, pues, o a p

woraal, sin el que ao
wdental alounn, o, pues ai
toda universalidad eidética tien= el valer de una ley ingue
brantable, estudia a ley esencinl v universal que traza de
antemano su sertido (con el opuesio contrasentido) a toda
afirmacion factica sobre lo trascendental.

iin_cuanto_sgo gue medite o la mansra cartesiana, guia-
do por la idea de una filosolia que sea una ciencia univer-
sal fundamentada con absoluto rigor v cuya posibilidad he
supuesto por vig de ensayo, resulta evidente para mi, des-
pues de las gltimas consid iones, que fengo gue desarro-
lar anie todo una fengmenclogia eidética pura, y que en
clin sola se lleva o pucde Hevarse a cabo por primera vez
la realizacidn de vna fdosofia, de una «primera tilosofias»,
Aunque mi verdadero interés, despuss de la reduccion tras-
cendental, se dirige a mi _ege puro, al descubrimiiento de
él, de este ego faciico, este descubrimiento sélo puede tor-
narse auténticamente clentifico recurriendo a los principios
apodicticos pertenecientes a él, esto es, al ego en cuanto
un ego en general, recurriendo a las universalidades y ne-
cesidades esenciales por medio de las cuales se relieve el
factum a sus fundamentos racionales, a los fundamentos
de su posibilidad pura, v se le hace cientifico (se le logifi-
ca). Hay que reparar en que al pasar de mi ego a un ego
cn general, no se da por supuesta ni la realidad, ni tam-
poco la posibilidad de una extension integrada por otros.

soy «irgnzinsbles vo, 1 ve fras

N
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La extensién del eidos ego estd determinada aqui por la
autovariacién de mi ego. Lo que hago es fingirme a mi mis-
mo como si fuese ¢tro que soy, no fingir otros. Por ende,
la ciencia de las posibilidades puras es anterior «en si» a
la de las realidades y quien dnicamente bace posible ésta
en cuanto ciencia. Nos elevamos a la conviccion metéddica
de que la intuicidn eidética es_junto a la reduccion feno-
menoldgica la forma fundamental de todos los métodos tras-
cendentales especiales; de que ambas definen integramente,
pues, el justo sentido de una fenomenologia trascendental.

§ 35. Digresidn por la psicologia interna eidética

Nos salimos del circulo cerrado sobre si de nuestras me-
ditaciones, que nos ata a la fenomenologia trascendental,
no dejando tampoco aqui de hacer la observacién de que
se nos conserva cl contenido enterc de las fundamentales
consideraciones metddicas que acabamos de hacer, con pe-
queiias modificaciones, que, eso si, borran el sentido tras-
cendental de nuestras consideraciones, cuando nos esforza-
mos por lograr en el terreno de la contemplacion natural
del mundo una psicologia como ciencia positiva, y cuando
ante todo nos esforzamos por lograr la psicologia necesaria
a la anterior, la psicologia primera en si, la psicologia que
bebe puramente dc la «experiencia interna», la psicologia
intencional pura. Al ego trascendental concreto responde
entonces €l yo del ser humano, concreto como alma tomada
puramente en si y por si, con la polarizacién psiquica yo
en cuanto polo de inis habitualidades, de las cualidades de
mi caracter. En lugar de la fenomenologia trascendental
eidética aparece entonces una psicologia pura eidética, re-
ferida al eidos alma, cuyo horizonte eidético queda sin duda
por interrogar. Pero si fuese interrogado, se abriria el ca-
mino por donde llegar a la superacién de esta positividad,
esto es, por donde transitar hasta la fenomenologia abso-
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luta, la del ego trascendental, que va no ticne precisamente
ningan horizonte que pueda hacerle remontar por encima
de la esfera trascendental de su ser, o sea, relativizario.

§ 36. El ego trascendental conmio un universo
de posibles formas de vivencias.
I eves esenciales de la composibilidad de las vivencias
en coexistencia v sucesion

S1 después de haber dado a la idea de una fenomenologia
tiascendental el nuevo e importante giro que representa el
mdétodo eidético, tornamos a nuestra exploracion de los pro-
blemas fenomenolégicos, desde ahora nos mantendremos,
naturalmente, dentro del marco de una fenomenologia eide-
tica pura, en que el factum del ego trascendental, v de los
datos particulares de su empiria trascendental, solo ten-
drin la significaciéon de ejemplos de puras posibilidades.
También entendemos en sentido eidético los problemas se-
nalados hasta aqui considerando realizada en todos ellos
la posibilidad de purificarlos eidéticamente que mostramos
con el anterior ejemplo. Pero resolver de manera satisfac-
toria el problema ideal de una exploracién realmente sis-
tematica de un ego concreto en general, en sus contenidos
esenciales, o lo que es igual, hacer entrar en juego un ver-
dadero sistema de problemas e investigaciones, es cosa que
suscita extraordinarias dificultades. Unicamente en este ul-
timo decenio ha empezado a aclararse este sistema, v ante
todo porque hemos logrado abrir nuevos accesos a los pro-
hlemas universales especificos de la constitucion del ego
trascendental. El a priori universal que corresponde a un
cgo trascendental en cuanto tal, es una forma esencial
que encierra en si una infinidad de formas, de tipos aprio-
1isticos de posibles actualidades v potencialidades de la
vida, con los objetos por constituir en ella como realmente

v
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CROIEULSS, £CI0 O TOUOS  OS USUITIOS tibO> DOSINIeS son
LOMPDUSILIEs el Ul ¢go unnariamenie postble: no 10 son en
caatginer orden, ot en cualesauiera iugares del tieinpo pro-
v de cste ego. Si forjo vna teoria cientifica cuaiquiera,
esla comphicada actividad racional, y su correspondiente
ente de razon, son de un tipo esencial que no es posible en
todo posible ego, sino solo en un ego «racional» de un sen-
tido especial: el mismo que al hacer del ego un ego del
mundo aparece en la forma esencial de ser humano (animal
«rationale»). Tan pronto comc tipizo eidéticamente mi fac-
tico teorizar, me he modificado simultineamente a mi{ mis-
mo, déme cuenta de ello 0 no; pero no con una modifica-
cion absolutamente arbitraria, sino con una que entra en
el marco del correlativo tipo esencial de «ente racional».
Es patente que tampoco puedo concebir el teorizar que
ahora ejercito y puedo ejercitar, situado arbitrariamente en
la unidad de mi vida; pues bien, esto mismo se extiende a
la esfera de lo eidético. La contemplacién eidética de mi
vida infantil y de sus posibilidades constitutivas, crea un
tipo en cuyo ulterior desarrollo —nc en su propia cstruc-
tura— puede aparecer el tipc del «teorizar cientifico». Se-
mejante sujecion tiene sus fundamentos en una estructura
aprioristica universal, en las leyes esenciales y universales
de la coexistencia y la sucesiéon tiempo-egolégicas. Pues
cuanto aparece en mi ego, y eidéticamente en un ego en ge-
neral —sean vivencias intencionales, sean unidades consti-
tuidas, sean habitualidades del yo—, tiene su tiempo, y
desde este punto de vista tema parte en el sistema formal
del tiempo universal, con el que se constituye para si mis-
mo todo ego tmaginable.
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§ 37. El tiempo como forma universal
de toda génesis egoldgica

lLas leyes esenciales de la composibilidad (en el factum,
1eplas del ser y del poder ser a la vez lo uno con lo otro
o siguiente lo uno a lo otro) son en un sentido muy amplio
leyes de la «causalidad», leyes para un «si tal, entonces
tal». Sin embargo, mejor es aqui evitar la expresion de
causalidad, cargada de prejuicios, v hablar de mortivacion
¢n la esfera trascendental (y en la psicoldgica «pura»). El
universo de las vivencias que integran el contenido efecti-
vamente «real» del ego trascendental es un universo com-
posible solo en la universal forma de unidad del trascurrir,
dentro de la cual se ordenan comg trascurriendo en ella
todas las vivencias parciales. Asi pues, ya esta forma, la
mas universal de todas las formas particulares de vivencias
concretas, y de objetos constituidos como trascurriendo en
¢l transcurso de estas vivencias, es una forma de motiva-
won que lo enlaza todo, que impera especialmente en cada
vivencia parcial, y que también podemos calificar de ley
[ormal de una génesis universal, con arreglo a la cual se
esta constituyendo continuamente en unidad un pasado, un
presente y un futuro, en una cierta estructura formal nético-
nocmatica de modos de darse trascurriendo.

Pero dentro de esta forma trascurre la vida una mar-
cha motivada de operaciones constituyentes especiales, con
multiples especiales motivaciones y sistemas de motivacio-
nes, que instituyen una unidad en la génests universal del
cgo, con arreglo a las leyes universales de la genesis. El ego
se constituye para si mismo en la unidad de su «historia»,
por decirlo asi. Hemos dicho que en la consuincion del ego
estan encerradas todas las constituciones de todos los ob-
jctos existentes para el, inmanentes v trascendentes, wdeaies
v reales: ahora hav aque anadir que los sisfeneis «onstioe-
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ventes en virtud de los cuales existen para el ego cstos y
aquellos objetos y categorias de objetos, sélo son a su vez
posibles dentro del marco de una génesis regida por leyes.
Al par estan ligados por la forma genética universal que
hace posible al ego concreto (la ménada) en cuanto unidad,
en cuanto composible en su particular contenido real. La
existencia para mi de una naturaleza, de un mundo de la
cultura, de un mundo de seres humanos con sus formas
sociales, etcétera, quiere deci: que existen para mi posibi-
lidades de experiencias correspondientes, como susceptibles
de entrar para mi en juego en todo momento, de ser des-
arrolladas libremente en cierto estilo sintético, tenga o no
en realidad experiencia justamente de tales objetos. Quiere
decir, ademas, que son posibles para mi otros modos de
conciencia correspondientes a ellos, asunciones vagas, etcé-
tera, y que les pertenecen tan:bién posibilidades de confir-
macién o decepcién por obra de experiencias de un tipo
trazado de antemano. En ello radica, por consiguiente, una
habitualidad sélidamente desarrollada, una habitualidad que
ha sido adquirida en una cierta génesis sometida a leves
esenciales.

Se recuerdan aqui los viejos problemas del origen psico-
légico de la «representacion del espacio», de la «represen-
tacion del tiempo», la «representacién de cosa», la «repre-
sentacién de nuimero», etcétera. En la fenomenologia apa-
recen en cuanto trascendentales, y naturalmente, con el
sentido de problemas intencionales, y de problemas subor-
dinados a los problemas de la génesis universal.

Muy dificiles son los accesos a la ultima universalidad
de los problemas fenomenclégicos eidéticos, y por tanto de
una dltima génesis. El fenomendlogo esta al empezar invo-
luntariamente atado por su partir de si mismo como ejem-
plar. En sentido trascendental, se encuentra consigo mismo
como siendo el ego, y luego como siendo un ego en general,
que tiene ya conciencia de un mundo, de un mundo de vues-
tro bien conocido tipo ontoldgico, con una naturaleza, con
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una cultura (ciencias, arte bello, técnica, etcétera), con per-
sonalidades de orden superior (el Estado, la Iglesia), etcé-
tera. La fenomenologia que se cultiva en los comienzos es
meramente estdtica. Sus descripciones son andlogas a las
de los naturalistas, que buscan los distintos tipos, y a lo
sumo los sistematizan ordenandolos. Las cuestiones rela-
tivas a la génesis universal, y a la estructura genética del
¢yo en su universalidad, que se remonta por encima de la
conformacion temporal, estan lejos atn; y en efecto, son
de un grado superior. Pero incluso cuando se plantean, se
hace asi dentro de una peculiar limitacién. Pues por lo
pronto la contemplacién eidética se atendra también a un
cgo en general con la limitacion de existir ya para él un
mundo constituido. También éste es un estadio necesario,
desde el cual dnicamente, y dejando en franquia las formas
de las leyes rectoras de la génesis propia de él, se pueden
descubrir las posibilidades de una fenomenologia eidética
rigurosamente universal. Dentro de ella el ego se modifica
con tanta libertad, que ni siquiera se atiene a la suposicion
ideal, pero limitativa, de estar constituido esencialmente
para nosotros un mundo de la estructura ontolégica que
tos es natural.

§ 38. Génesis activa y pasiva

Si empezamos preguntando en relacién a nosotros, en cuan-
to posibles sujetos referidos a un mundo, por aquellos prin-
cipios de la génesis constituyente que tengan una signifi-
cacién universal, estos principios se dividen con arreglo a
dos formas fundamentales, en principios de la génesis ac-
tiva y de la génesis pasiva. En la primera funciona el yo
como genéticamente constituyente, por medio de actos es-
pecificos de él. Aqui entran todas las operaciones de la
razén prdctica en un sentido amplisimo. En este sentido,
también es practica la razén légica. Lo caracteristico es que
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aclos voreos, mancomunados entre si en el ambito social
(el sentido trascendental del cual hay sin duda que poner
primero de manitiesto), asociados entre si por determinada
conexion, se unen en multiples sintesis de actividad espe-
cifica, y sobre la base de objetos ya dados (en modos de
conciencia que los dan anticipativamente) se constituyen
originariamente nuevos objetos.

Estos objetos se presentan luego en la conciencia como
productos. Asi, al coleccionar, el conjunto; al contar, el nu-
mero; al partir, la parte; al predicar, el predicado o la re-
lacion predicativa; al razonar, el raciocinio, etcétera. Tam-
bién la originaria conciencia de la universalidad es una ac-
tividad en que se constituye objetivamente el universal.
Del lado del vo se constituye como consecuencia una ha-
bitualidad de la pervivencia de la validez, que entra en la
constitucion de los objetos como pura y simplemente exis-
tentes para el sujeto, a los cuales, pues, siempre se puede
retroceder, ya sea en reproducciones acompafiadas de la
conciencia sintetica de que se trata del mismo objeto en
tanto que como dado de nuevo en una «intuiciéon catego-
rial», ya sea en una conciencia vaga que vaya sintéticamente
aneja a ¢l. La constitucion trascendental de semejantes ob-
jetos con referencia a actividades intersubjetivas (como la
de la cultura), supone la previa constituciéon de una inter-
subjetividad trascendental, scbre la cual mas tarde sera la
hora de hablar.

Las formas de grado superior de semejantes activida-
des de la «razén» en un sentido especifico, y correlativa-
mente de productos de la razén que tienen en conjunto el
cardcter de la irrealidad (de objetos «ideales»), no pueden
considerarse sin mas, conforme ya se dijo, como inherentes
a cada ego concreto en cuanto tal (segiin basta a mostrar
el recuerdo de nuestra nifez). Ciertamente, sera ya distinto
con los grados inferiores, como el aprehender en la expe-
riencia, exponer lo experimentado en sus ingredientes par-
ciales, sintetizar, referir, etcétera. Pero en todo casc la
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estiuctura de ja acbvidad rresupone por necesidad coing
rrado intfime una pasividad oue de anticipadamente, v <
pumendola tropezamos con la constitucién por medio de o
renesis pasiva. o que en la vida se nos presenta acabado
por decirlo asi, como mera cosa existente (prescindiendo
de todos los caracteres «espirituales», que hacen reconocer
en clla, por ejemplo, un martillo, una mesa, un producto
est¢tico), estd dado en la originalidad del «ello mismo», en
I sintesis de la experiencia pasiva. En cuanto tal esta dado
anticipadamente a las actividades «espirituales» que se ini-
c1an con la aprehension activa.

Mientras estas actividades llevan a cabo sus operaciones
sintéticas, sigue sin interrupcién su curso la sintesis pasiva
que suministra la «materia» a todas ellas. La cosa previa-
mente dada en intuicién pasiva sigue apareciendo en intui-
(16n unitaria, y por mucho que se modifique por la acti-
vidad de la explicitacion, de¢ la aprehensién por partes y
notas, también durante esta actividad y en ella es algo es-
table y previamente dado: trascurren los variados modos
de aparecer las imagenes perceptivas visuales o tactiles uni-
tarias, en la sintesis patentemente pasiva de las cuales apa-
1cce la cosa una, y en ésta la forma una, etcétera. Sin em-
bargo, precisamente esta sintesis tiene en cuanto sintesis
de esta indole su «historia», que se denuncia en ella mis-
ma. Es cosa que radica en una génesis esencial el que yo,
¢l ego, v ya al arrojar la primera mirada, pueda tener ex-
periencia de una cosa. Esto vale, por lo demaés, lo mismo
que para la génesis fenomenolégica, también para la gé-
nesis psicoldgica en el sentido corriente. Con su buena razén
s¢ dice que hubimos de aprender a ver cosas, en general,
en nuestra primera infancia, como también que éste hubo
de preceder genéticamente a todos los demas modos de
conciencia de cosas. El campo previo de la percepcién to-
davia no contiene, pues, en la «primera infancia» nada que
pueda ser explicitado como cosa al mero arrojar la mirada.
Empero, sin retrotraernos al terreno de la posividad. ni
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menos hacer usu de la observacién externa, psicofisica, de
la psicologia, podemos, puede el ego que medita, penetrar
en el contenido intencional de los fenémenos mismos de la
evperiencia, de los fendmenos de aprehension de cosas y
de todos los restantes, y por este medio encontrar indica-
diones intencionales que conducen a una <«historia», o sea,
que dan g conocer en estos fenomenos formas posteriores
de otras lormas esencialmente anteriores a ellas (aun cuan-
do no puedan referirse justamente al mismo objeto cons-
tituido). Pero entonces pronto tropezamos con leyes esen-
ciales de una lormacion pasiva de sintesis siempre nuevas,
en parle que es anterior a toda actividad, en parte abarca
a su ves toda actividad; una génesis pasiva de las variadas
apercepeiones en cuanto creaciones persistentes en una ha-
bitualidad pcculiar, que parecen datos previos formados
para ¢l vo central, cuando se hacen actuales, afectan y mo-
tivan actividades. El vo tlienc sin cesar, gracias a esta sin-
tesis pasiva (en que también entran, pues, las operaciones
de la activa) un contorno de «objetos». A ella se debe ya
¢l hecho de que cuanto alecta a mi yo en el ego desarro-
llado sea apercibido como un «objeto», como un sustrato
de predicados que descubrir. Pues ésta es una posible for-
ma de objetivo conocida de antemano para posibilidades
de la eaplicitacion en cuanto actividad que da a conocer,
en cuanto actividad que constituiria un objeto como pro-
piedad permanente, como algo siempre accesible de nuevo;
v ¢sta forma de objetivo es comprensible de antemano como
oriunda de una génesis. Ella misma nos remonta a una
pristina fundacion de esta forma. Todo lo que ya es co-
nocido remite a un primitivo entrar en conocimiento de
ello. Lo que Hamamaoas desconocido tiene, sin embargo, una
forma estructural de cosa ya conocida, la forma de objeto,
0 mas especialmente, la forma de cosa espacial, de objeto
de la cultura, de instrumento, etcétera.
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§ 39. La asociacion comro principio
de la génesis pasiva

Il principio universal de la génesis pasiva en que se cons-
tituyen todos los objetos previamente dados a la creacién
activa, lleva el titulo de asociacion. Es, nétese bien, un
titulo de intencionalidad, de algo cuyas formas primarias
pucden describirse, y que se halla sometido en sus obras
mtencionales a leves esenciales, por las que puede hacerse
comprensible toda constitucion pasiva, asi la de las viven-
cias en cuanto objetos temporales inmanentes, como la de
todos los objetos naturales reales del mundo espacio-tem-
poral objetivo. El de asociacion es un concepto fundamental
de la fenomenologia trascendental (como, en la paralela
psicologica, concepto fundamental de una psicologia inten-
cional pura). El viejo concepto de asociacion, y el de leyes
d¢ asociacién, aunque desde Hume ha venido refiriéndose
por lo regular a las conexiones de la pura vida psiquica,
solamente es una desfiguracion naturalista del correspon-
dicnte y genuino concepto intencional.

Gracias a la fenomenologia, que ha encontrado muy tar-
de¢ sus accesos al estudio de la asociacién, cobra este con-
cepto un aspecto completamente nuevo, es definido de una
manera esencialmente nueva, y se descubren en él nuevas
lormas fundamentales, entre las que figuran, por ejemplo,
la configuracién sensible en la coexistencia y en la suce-
<ion. Fenomenolégicamente evidente, aunque para el cau-
tivo de la tradicién extrafio, es que la asociacién no sea
¢l mero titulo de una ley empirica que rige la complexién
de los datos de un «alma», algo asi como una gravitacién
intrapsiquica, para repetir la antigua imagen; sino que sea
¢l titulo, sumamente amplio ademas, de una ley intencional
csencial de la constitucién concreta del ego puro, un reino
de lo a priori «innato», sin el que seria inconcebible, por
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~nde. un ego en (usnto tal Unicamente merced a la teno-
menclogia de la genesis, es comprendido el ego como una
complexién de operaciones sintéticamente coherente< den-
tro de la unidad de una génesic umversal —y esto en es-
tratos que tienen que adaptarse integramente a la forma
universal v persistente del tiempo, porque ésta misma se
edifica en una génesis pasiva constante y absolutamente
universal, que alberga en su senco por esencia todo lo nue-
vo. Esta estratificacién subsiste en el ego ya desarrollado,
como un sistema persistente de formas de la apercepcion,
y por ende de objetos constituidos, entre ellos un universo
objetivo con estructura ontoldgica fija; y hasta este subsis-
tir no es sino una forma de la génesis. En todo esto es el
eventual factum irracional, pero sélo posible dentro del sis-
tema de formas de lo a priori que le es inherente en cuanto
factum egoldgico. Mas a este respecto no hay que pasar por
alto que un factum y su «irracionalidad» son ellos mismos
conceptos estructurales dentro del sistema de lo a priori
concreto.

§ 40. Trdnsito a la cuestion del idealismo
trascendental

Con la reduccién de los problemas fenomenolégicos al
titulo total y tnico de la constitucion (estdtica y genética)
de los objetos de una conciencia posible, parece que la fe-
nomenologia pueda caracterizarse también con justicia como
teoria trascendental del conocimiento. Contrastemos la teo-
ria del conocimiento trasccndental en este sentido con la
tradicional.

Su problema es el de la trascendencia. Aun alli donde
en cuanto empirista se apoya en la psicologia corriente,
esta teoria no quiere ser mera psicologia del conocimiento,
sino esclarecer en principio la posibilidad del conocimiento.
El problema brota para ella dentro de la actitud natural y
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¢s tratado dentro de esta aciitud. Y 0 me encuentro, en cuan
to ser humano, en el mundo, y al par temendo experiencia
de éste y conociéndolo, yo incluido en ¢l, dientificamente.
As1, yo me digo todu lo que existe para mi, cxiste gracias
4 mi conciencia cognoscente, es para nyt ki experimentado
¢n mi experiencia, lo pensado en mi pensar, lo teorizado en
mi teorizar, lo penetrado en mi penetrario. Si se admite
l. intencionalidad, siguiendo a F. Brentano, se dice: la in-
tencionalidad, en cuanto propiedad fundamental de mi vida
psiquica, designa una propiedad real, inherente a mi, en
cuanto ser humano, como a todo ser humano, por lo que
1cspecta a su pura intimidad psiquica, y ya Brentano la
situé en el centro de la psicologia empirica del hombre.
1 a primera persona de este discurso inicial es y sigue sien-
do la primera persona natural, que se mantiene, y mantiene
¢l desarrollo entero del problema, en el terreno del mundo
dado. Y asi dice, y muy razonablemente: todo lo que existe
y vale para el hombre, para mi, lo hace en la vida de su
propia conciencia, que permanece encerrada en si misma en
todo su ser conciencia de un mundo, y en toda su actividad
cientilica. Todas las distinciones que hago entre experien-
cia veraz y enganosa, y dentro de ella entre realidad y apa-
1iencia, tienen lugar en la esfera misma de mi cenciencia,
1igual que cuando distingo, en un grado superior, entre pen-
sar que se penetra de las cosas y que no se penetra de
cllas, entre lo a prioti necesario y contrasentido, entre lo
empiricamente justo y lo empiricamente falso. Evidente-
mente real, logicamente necesario, contrasentido, légica-
mente posible, probable, etcétera, todo esto son caracteres
que se presentan dentro de la esfera de mi conciencia
adherentes a algiin objeto intencional. Toda fundamenta-
(ion, toda prueba de hecho de una verdad o de la existen-
cia de un ser, tiene lugar pura y exclusivamente en mi,
y su término es un caracter en el cogitatum de mi cogito.

Se ve el gran problema. Que yo llegue dentro de la es-
fcra de mi conciencia, dentro del orden de las motivacio-



140 MLUITACIONES (AKTESIANAS

nes que me determinan, a certidumbres, incluso a eviden-
cias irresistibles, es cosa que se comprende. Pero ¢como
puede ganar significacién objetiva todo este juego habido
en la inmanencia de la vida de conciencia?_ ¢Cémo puede
la_evidencia (la clara et distincta perceptio) pretender ser
algo més que un cardcter de conciencia en mi? Es (dejan-
do a un lado la eliminacién, quizd no tan indiferente, del
valor de realidad del mundo) el problema cartesiano que
debia resolverse por medio de la divina veracitas.

§ 41. La auténtica exposicion fenomenoldgica del ego
cogito como «ideclismo trascendental»

¢Qué tiene que decir a esto la autorreflexion trascenden-
tal de la fenomenologia? Nada menos que esto: que todo
este problema es un contrasentido, en el que Descartes mis-
mo tuvo que caer, por haber errado el auténtico sentido de su
éroyn trascendental y de la reduccién al ego puro. Pero
mucho mads grosera atn, precisamente por haber desaten-
dido por completo la époy7, cartesiana, es la actitud pos-
cartesiana habitual. Preguntamos: ¢quién es, en definitiva,
ese yo que puede proponer con justicia semejantes cues-
tiones «trascendentales»? ¢Puedo serlo yo en cuanto ser hu-
mano natural? ¢Puedo yo preguntar en serio, y en sentido
trascendental, como salgo de la isla de mi conciencia, cémo
puede ganar significacién objetiva lo que se presenta como
vivencia de evidencia en mi conciencia? Tan pronto me
apercibo como ser humano natural, he apercibido desde
luego el mundo espacial, me he aprehendido como situado
en el espacio, en el cual tengo un «fuera de mi». ¢(No se
ha dado ya por supuesta la validez de la apercepcién del
mundo en el planteamiento de la cuestién, no se ha intro-
ducido ya en el sentido de la cuestién, mientras que sélo
la respuesta en quién para justificar la validez objetiva en
general? Notoriamente, es menester el empleo consciente
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de la reduccién fenomenologica, para ganar aquel yo v
aquella vida de conciencia, desde donde es posible plantear
cucstiones trascendentales, como cuestiones acerca de la
posibilidad de un conocimiento trascendente. Pero tan pron-
to como en lugar de llevar fugazmente a cabo una érnyy
fcnomenolégica, se procede, por el contrario, a descubrir
cn una autorreflexiéon sistematica, y en cuanto ego puro, el
campo entero de la propia conciencia, se descubre que todo
cuanto existe para €l es algo que se constituye en él mismo,
y que toda forma de ser, inclusive toda forma caracteriza-
da como «trascendente» en cualquier sentido, tiene su cons-
titucién especial. La trascendencia es en toda forma un sen-
tido de realidad que se constituye dentro del ego. Todo
sentido imaginable, toda realidad imaginable, digase inma-
nente o trascendente, cae dentro de la esfera de la subje-
tividad trascendental, en cuanto constituyente de todo sen-
tido y realidad. Querer tomar el universo de la verdadera
rcalidad como algo que esta fuera del universo de la con-
ciencia posible, del conocimiento posible, de la evidencia
posible, ambos universos relacionados entre si meramente
de un modo extrinseco, por medio de una ley rigida, es algo
sin sentido. Ambos estan en esencial conexion, y lo que esta
¢n conexidn esencial es también concretamente una cosa;
una cosa en la concrecién unica y absoluta de la subjetivi-
dad trascendental. Si ésta es el universo del sentido posi-
ble, algo fuera de ella es justamente algo sin sentido. Pero
incluso todo sin sentido es un modo del sentido y tiene su
caracter de sin sentido de modo tal que puede darse con
cvidencia. Mas esto no vale meramente para el ego factico,
ni para lo que le es facticamente accesible por su propia
constitucién como existente para él, ni —cosa que va con-
tcnida en esto udltimo— para una abierta pluralidad de
otros ego y de sus rendimientos constituyentes —plurali-
dad que existe para aquel primer ego—. Expuesto de un
modo mads preciso: si en mi, el ego trascendental, como
ocurre de hecho, estan constituidos trascendentalmente
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ottos ego, v s1 por obra de la intersubjetividad trascenden-
ial, que de aqui brota constitutivamente para mi, estd cons-
tittudo un mundo objetivo comiin a todos, todo lo dicho
anteriormente no vale sélo para mi ego factico y para
esta intersubjetividad y estc mundo que cobran sentido y
valor de realidad en mi subjetividad. La autoexposicién
«fenomenologica» que se lleva a cabo en mi ego, la de to-
das sus constituciones y la dc todos los objetos existentes
para él, ha tomado por necesidad la forma metédica de
una autoexposicién aprioristica, de una autoexposicién que
inserta los facta en el correspondiente universo de posibi-
lidades puras (eidéticas). Esta exposicién sélo concierne,
pues, a mi ego factico en tanto éste es una de las posibi-
lidades puras que pueden obtenerse de él pensandolo (fin-
giéndolo) libremente modificando: vale, por ende, en cuan-
do eidética, para el universo de estas mis posibilidades en
cuanto ego en general, de mis posibilidades de ser de otro
modo cualquiera; por consiguiente, también para toda po-
sible intersubjetividad referida en correlativa modificacion
a estas mis posibilidades, y a su vez para todo mundo con-
cebible como intersubjetivamente constituido en ella.

Una auténtica teoria del conocimiento tiene sentido, se-
gun esto, como una teoria fenomenolégico-trascendental, que
en lugar de tratar con absurdas inferencias de una supuesta
inmanencia a una supuesta trascendencia (la de ciertas
«cosas en si» que se pretende son incognoscibles por prin-
cipio), trata exclusivamente de la aclaracién sistematica de
la obra del conocimiento; aclaracién en la que las «cosas
en si» han de hacerse comprensibles de un cabo a otro
como obra intencional. Precisamente de esta manera se tor-
na comprensible toda forma del ser, real e ideal, como
«creaciones» de la subjetividad trascendental constituidas
en esta obra. Hsia forma de comprensibilidad es la mas
alta forma 1maginable de la racionalidad. Todas las inter-
pretaciones absurdas del ser proceden de la ceguera inge-
nua para el horizonte que codetermina el sentido del ser
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y para los correspondienigs problemas de descubrimienio
de la intencionatidad mmphcita. Una ves visios v cogudos,
s¢ tiene como consecuencia una fenorenologia universal
bajo la forma de una autoexposicion del ego llevada a cabo
con constante evidencia y al mismo tiempo en concrecion.
Nicho mais exactamente y en primer término: como una
autoexposicién en sentido estricto, que muestra sistemati-
camente cémo se constituye el ego en cuanto ente, en si y
para si, de una esencia propia; y en segundo término: como
una autoexposicion en sentide lato, que partiendo de la an-
terior muestra como el ego constituye en si, por virtud de
esta esencia propia, «algo otro», «algo objetivo», y en ge-
neral todo cuanto tiene para €l valor de realidad asi en el
yo como en ¢l no-yo.

Llevada a cabo en esta concrecion sistematica, es la fe-
nomenologia eo ipso «idealtsmo trascendental», bien que
¢n un sentido radicalmente nuevo. No en el de un idealis-
mo psicoldgico, en el de un idealismo que se empefia en
sacar de datos sensoriales sin ningan sentido un mundo
con un sentido. Tampoco es un idealismo kantiano, que
cree poder dejar abierta, al menos como concepto limite,
la posibilidad de un mundo de cosas en si; sino un idea-
lismo que no es exactamente nada mas gie una autoexpo-
sicion de mi ego en cuanto sujeto de todo conocimiento
posible, y por respecto a todo sentido de realidad con que
haya de poder haber para mi, el ego, un sentido, desarro-
llada esta exposicién consecuentemente como una ciencia
cpoldgica sistematica. Este idealismo no es un reperiorio
de juegos de argumentacién, para ganar el premio de la
victoria en la lucha dialéctica con los «realismos». Es el
cfectivo trabaro llevado a cabo a base de todo tipo de ente
unaginable para mi, el ego, v especialmente a base de Ia
trascendencia de ia naturaleza, de la cultura, del mundo en
general, que me es dado previa v electivamente por medio
de Ia exverienca. con ei proposito de hacer la cxposicion
de su sewrin Poro esto qpuers deoir el descubrimento



144 UEBITACIONLS CARITESIANAS

sistematico de la intencionalidad constituyente misma. La
prueba de este idealismo es, pues, la fenomenologia misma.
Sélo cuando se entiende torcidamente el sentido profundo
del método intencional, o el de la reduccién trascendental,
o el de ambas cosas, puede pretenderse separar la fenome-
nologia y el idealismo trascendental. Quien incurre en esta
mala inteligencia, ni siquiera ha llegado a comprender la
peculiar esencia de una auténtica psicologia intencional (y,
con ello, de una teoria del conocimiento psicolégico-inten-
cional), ni su misién de base y centro de una psicologia
verdaderamente cientifica. Pero quien ignora el sentido y
la obra de la reduccién fenomenolégica trascendental, se
halla ain dentro del psicologismo trascendental; mezcla las
paralelas que emergen de la posibilidad esencial de cambiar
de actitud: la psicologia intencional y la fenomenologia
trascendental; cae en el contrasentido de una filosofia tras-
cendental que permanece en el terreno natural.

Nuestras meditaciones se han logrado hasta el punto de
haber convertido en evidencia el estilo necesario de una
filosofia entendida como fenomenolégico-trascendental, y
correlativamente, respecto ai universo de lo existente para
nosotros como realidad y pesibilidad, el estilo de la vnica
interpretacion posible de su sentido, a saber, el del idea-
lismo fenomenolégico-trascendental. En esta evidencia entra
también la insercién del infinito trabajo que abre ante nos-
otros nuestro generalisimo bosquejo: la insercién de la ca-
dena de «meditaciones» en que se despliega la autoexpo-
sicién de mi ego, el que medita, desde el doble punto de
vista de la constitucion y de lc constituido, dentro del marco
universal de una meditacién Unica que proseguir sin tér-
mino sistemdticamente. ;Podemos concluir con esto y dejar
todo lo demas al trabajo parcial y especializado? ¢Es la
evidencia ganada, con su sentido de una meta previamente
sefialada, ya bastante? ¢Se ha perfilado suficientemente el
bosquejo, para henchirnos de aquella gran fe en una filo-
sofia paulatinamente surgente en este método de la medi-
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lacién y autoexposicion, de tal suerte que podamos aco-
gerla en nuestra voluntad vital y proceder al trabajo con
la alegria de la seguridad? Naturalmente, no hemos podido
cvitar el pensar en los «otros» y sus constituciones, al echar
una fugaz mirada a lo constituidoe como mundo, como uni-
verso del ser en general en nosotros, en mi, el ego que
medita. Mediante las constituciones ajenas constituidas en
mi propio ego, se constituye para mi (ya lo hemos indica-
do) el mundo comiin para todos «nosotros». Esto implica,
naturalmente, la constitucién de una filosofia como una fi-
losofia comin «a todos nosotros» en cuanto sujetos que
meditamos juntos —o la idea de una sola philosophia pe-
rennis—. Pero en este caso ¢subsistird nuestra evidencia, la
de un afilosofia fenomenolégica y un idealismo fenomeno-
logico como unica posibilidad, esta evidencia que ha sido
para nosotros completamentc clara y segura mientras en-
trcgados al movimiento de nuestras intuiciones en la me-
ditaciéon, hemos enunciado las necesidades esenciales que
salian a la luz en ellas? ¢(No se tornara vacilante, al no
haber perfilado el bosquejo metddico hasta resultar com-
prensible la posibilidad (muy extrafia, todos los sentimos)
y la indole exacta del ser de los otros para nosotros en lo
universal de su esencia, y hasta haber expuesto los proble-
mas referentes a tal posibilidad y tal indole? Si nuestras
«meditaciones cartesianas» han de ser para nosotros, filé-
solos en formacién, la justa «introduccién» a una filosofia,
y el comienzo que da fundamento a la realidad de esta fi-
losofia como idea necesariamente practica (un comienzo
cn el cual también entra la evidencia de un camino de in-
finito trabajo por ejecutar y constituyente en cuanto ne-
cesidad ideal), nuestras meditaciones tienen que llegar hasta
donde sea menester para que no quede abierto nada ex-
trafio en estos aspectos del camino y de la meta. Tienen
que poner totalmente al descubierto y sin dejar nada por
comprender, como querian hacerlo las viejas meditaciones
cartesianas, los problemas universales que entran en la idea
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del objetivo de la filosofia (para nosotros, los problemas
de la conmstitucion); y esto implica que Llienen que poner
de manifiesto el verdadero sentido universal del «ser en
general» y sus estructuras universales, en una maxima y
sin embargo rigurosa universalidad, en una universalidad
que es lo unico que hace posible el ir realizando €l trabajo
ontolégico en forma de una filosofia fenomenolégica con-
creta, como ulteriormente una ciencia filoséfica de hechos;
pues el «ser» es para la filosofia, y por ende para la inves-
tigacién de correlaciones que es la fenomenologia, una idea
practica, la de la infinitud del trabajo de definir teoréti-
camente.



MEDITACION QUINTA

EN QUE LA ESFERA TRASCENDENTAL DEL SER
SE REVELA COMO INTERSUBJETIVIDAD
MONADOLOGICA






§ 42. Exposicion del problema de la experiencia de lo otro
saliendo al paso de la objecion de solipsismo

RI:FIRAMOS NUESTRAS nuevas meditaciones a una objecién
que podria parecer grave. No atafie a menos que a la pre-
tlension de la fenomenologia trascendental de ser ya filo-
sofia trascendental, o sea, de poder resolver los problemas
trascendentales del mundo objetivo en la forma de una
problematlca y una teoria constitutivas que se mueven en
¢l _marco del ego trascendentalmente reducido.

“Cuando yo, el yo que medita, me reduzco mediante la
oy fenomenoldgica a mi ego trascendental absoluto, ¢aca-
so no me he convertido en el solus ipse? ¢Y no permanezco
siéndolo en tanto que, bajo el titulo de fenomenologia,
practico consecuente exposicién de mi mismo? ¢No habria,
pues, que estigmatizar de solipsismo trascendental a una
[enomenologia que queria resolver problemas del ser obje-
Livo y presentarse ya como filosofia?

Reflexionemos con més detenimiento. La reduccidén tras-
cendental me vincula a la corriente de mis vivencias puras
de conciencia y a las unidades constituidas por las actua-

lidades y potencialidades de estas vivencias. Siendo asi,
parece entenderse de suyo que tales unidades son insepa-
rables de mi ego y que, por tanto, pertenecen a su propia
concrecion.

Perd, ¢qué sucede entonces con otros ego, que no son
por cierto mera representaciéon y mera cosa representada
en mi, meras unidades sintéticas de verificacién posible
en mi, sino, por su propm sentido, precisamente otros? ¢ No
habremos sido injustos con el realismo trascendental? Qui-
z4 le falte fundamentacién fenomenolégica; pero en la
cuestién de principio tiene atn razoén, en la medida en que

busca una via desde la inmanencia del ego a la trascen-

149
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dencia del otro. (Podemos nosotros, como fenomenologos,
hacer algo que no sea decir —siguiendo esa via— que la
naturaleza y el mundo en general «inmanentemente» cons-
tituidos en el ego tienen ante todo tras ellos el mundo mis-
mo que es en si, hacia el cual hay precisamente que buscar
el camino; vy, por tanto, que ya la cuestiéon de la posibili-
dad de conocimiento realmente trascendente no puede plan-
tearse de modo fenomenolégico puro (sobre todo, la cues-
tion de la posibilidad de cémo llego yo desde mi ego abso-
luto a otros ego que, como otros, no existen realmente en
mi, sino que en mi hay sélo conciencia de ellos)? ¢No es
cosa que va de suyo desde su principio que mi ambito
trascendental de conocimiento no sobrepasa mi esfera tras-
cendental de experiencia y lo que se contiene sintética-
mente en ella? ;Y no es obvio que todo esto en junto se
designa con mi ego trascendental propio —y se agota en él—?

Sin embargo, quiza no todo va bien en tales pensamien-
tos. Antes de decidirse por ellos y por las «cosas que van
de suyo» en ellos empleadas, v de lanzarse a argumenta-
ciones dialécticas v a hipodtesis que se llaman a si mismas
«metafisicas» —cuya supuesta posibilidad quiza resulte per-
fecto absurdo— , podria ser mas adecuado atacar primero
sistematicamente, en trabajo concreto, y llevar a cabo la
tarca de exposicion fenomenolégica que se anuncia aqui con
el «alter ego». Tenemos que conseguir mirar en la inten-
cicnalidad ‘explicita e mmplicita en que, sobre el suelo de
nuesito ego trascendental, se manifiesta y se verifica el
alter (go; tenemos que conseguir ver como, en qué inten-
cionalidades, en qu¢ sintesis, en qué motivaciones se forma
en mi el sentido «otro ego» y, bajo el titulo de «experien-
cia unanime de lo otro», se verifica como existiendo —y,
a su modo, incluso como estando ahi €l mismo---. Estas
experiencias v sus rendimientos son en efecto hechos tras-
cendentales de mi esfera fenomenolégica: ¢puedo exponer
integramente ¢l sentido de «otro que existe» de alguna ma-
nera que no sea consultandolas o ellas?
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§ 43. El modo de darse ontico-noemdtico del otro,
como hilo conductor tracendental para la teoria
constitutiva de la experiencia de lo otro

il «hilo conductor» trascendental, en primer lugar, lo
tengo en el otro experimentado, tal como se me da direc-
tamente y por profundizacién en su contenido ontico-noe-
mdtico (puramente en cuanto correlato de mi cogito, cuya
estructura detallada tienen aan que revelarse). En el ca-
racter notable y multiple de este contenido se anuncian ya
la pluralidad de aspectos v la dificultad de la tarea feno-
menoloégica. Por ejemplo, experimento a los otros —y como
rcalmente existentes— en unanimes multiplicidades muta-
bles de experiencia; y, por un lado, como objetos del mundo
no como meras cosas de lz naturaleza, aunque, en un as-
pecto, también asi—. Estan también, en efecto, experimen-
tados como gobernando psiquicamente en el cuerpo vivo
natural que a cada uno le pertenece. Asi entrelazados pe-
culiarmente con cuerpos vivos, como objetos «psicofisicos»,
estan «en» el mundo. Por otro lado, a la vez los experi-
mentos como sujetos respecto de este mundo; como expe-
rimentande este mundo, y este mundo mismo que yo mis-
mo experimento; y, ademas, como ieniendo también expe-
ricncia de mi, tal como yo la tengo del mundo y, en él,
de los otros. De este modo, avanzando en esta direccidn,
puedo todavia exponer noeméticamente muchas cosas.

En mi, pues, en todo caso, en ¢l marce de mi vida pura
de conciencia reducida trascendentalmente, tengo experien-
cia del mundo v, a una, de los ciros; y, seglin su propic
sentido empirico, no de él como, por asi decir, sintélice
producto mio privado, sino como mundo extraiio a mi, como
intersubjetivo, existente parw todus, accesible en sus obje-
tos a todos. Y, sin embargo. cada cual ticne sus experien-
cias, sus fenéinencs v unidades fenoménicas, su fendmene
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del mundo; mientras que ¢l mundo experimentado, cara a
cara de todos los sujetos que tienen experiencia de él y
de todos sus fenémenos de mundo, es en si.

¢Coémo hacer aqui claridad? Tengo que atenerme imper-
turbablemente a que todo sentido que tenga y pueda tener
para mi cualquier ser, tanto por lo que hace a su esencia
como por lo que hace a su existencia real efectiva, es sen-
tido en —o bien, a partir de— mi vida intencional, a partir
de sus sintesis constitutivas, aclarandoseme y revelando-
seme en los sistemas de verificaciéon undnime. Se trata, pues,
de crear el suelo desde el que responder a todas las pre-
guntas imaginables que puedan tener sentido, e incluso de
plantearlas y responderlas paso a paso; de comenzar con
un desarrollo sistemdtico de la intencionalidad patente e
implicita en la que se «hace» para mi el ser de los otros
v se me expone segun su contenido legitimo (o sea, segun
su contenido impletivo).

El problema est4, pues, planteado en un principio como
un problema especial: justamente, como el problema dei
«ahi-para-mi» de los otros. Como tema, por tanto, de una
teoria trascendental de la experiencia del otro, de la lla-
mada «endopatia». Pero inmediatamente se echa de ver
que el alcance de tal teoria es mucho mayor de lo que al
principio parece; a saber: que ella co-fundamenta también
una teoria trascendental del mundo objetivo, y ello plena
v absolutamente, o sea, también respecto de la naturaleza
objetiva. En efecto, segiin ya hemos dicho de pasada, per-
tenece al sentido del ser del mundo —y, en especial, de la
naturaleza en tanto que objetiva— el elemento «ahi-para-
todos», como mentado también por nosotros siempre que
hablamos de realidad objetiva. Ademads, pertenecen al mun-
do de la experiencia objetos con predicados «espirituales»,
que remiten por su origen y su sentido a sujetos y, en ge-
neral, a sujetos ajenos y a su intencionalidad activamente
constituidora. Asi, todos los objetos culturales (libros, uten-
silios y obras de toda indole, etcétera), que, a un tiempo,
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llevan ademds consigo el sentido empirico de «ahi-para-
todos» (scil. para todos los miembros de la comunidad cul-
tural que corresponda, como la europea; o, eventualmente
de modo mas estrecho, la francesa, etcétera).

§ 44. Reduccion de la experiencia trascendental
a la esfera de lo mio propio

Ahora bien, si estd en cuestiéon la constitucién trascen-
dental (y, por lo tanto, el sentido trascendental) de los su-
jetos ajenos, y, en consecuencia ulterior, lo esta un estrato
universal de sentido que, irradiando de ellos, hace posible
para mi un mundo objetivo, entonces el sentido de los su-
jctos ajenos que aqui se discute no puede ser aun el de
otros objetivos, el de otros existentes en el mundo., Para
proceder en este punto correctamente, un primer requisito
metédico es que comencemos por llevar a cabo, dentro de
la esfera trascendental universal, una peculiar especie de
froyi  teméatica. Empezamos por eliminar del campo tema-
fico todo lo que ahora es dudoso; o sea, prescindimos de
todos los rendimientos constitutivos de la intencionalidad
referida inmediata o mediatamente a subjetividad ajena y
delimitamos, en primer lugar, el nexo total de aquella in-
teacionalidad, actual y potencial, en que el ego se consti-
tuye en lo propio suyo y en la que constituye unidades
sintéticas inseparables de esa intencionalidad, o sea, atri-
buibles ellas mismas a la esfera de lo propio de ésta.

La reduccién a la esfera trascendental mia propia (o a
mi yo mismo trascendental concreto) por abstraccién de
cuanto me da la constitucién trascendental como ajeno,
ticne aqui un sentido inhabitual. En la actitud natural de
la mundanidad encuentro yo, diferenciados y en la forma
del frente a frente, a mi v a los otros. Si abstraigo, en el
sentido habitual, de los otios, me quedo yo «solo». Pero
tal abstraccion no es radical, tal estar solo atin no cambia
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nada en el sentido natural del mundo que es su ser «objeto
de experiencia posible para todos» (el cual se adhiere tam-
bién al yo entendido en seatido natural, y no se pierde ni
aunque una peste universal me hubiera dejado a mi solo).
En cambio, en la actitud tiascendental v, a la vez, en la
abstraccién constitutiva que se acaba de sefalar, mi ego
—el del meditador— en la esfera trascendental suya propia
no es el habijtual yo-hombre (reducido a un mero fenémeno-
correlato) dentro del fenémeno total del mundo. Se trata,
mds bien, de una estructura esencial de la constitucién uni-
versal, en la cual el ego irascendental va viviendo como
constituidor de un mundo objetivo.

Lo especificamentc mio propio como ego, mi ser con-
creto como «moénada» puramente en mi mismo y para mi
mismo, en mi la esfera clausurada de lo mio propio, abarca,
igual que toda otra, también la intencionalidad dirigida a
algo ajeno, sélo que, en un principio, por motivos meto-
dicos, debe quedar eliminado tematicamente el rendimiento
sintético de ella: la realidad de Io ajeno para mi. En esta
sefialada intencionalidad se constituye el sentido nuevo de
ser que transciende mi ego monadico en lo propio de €l
mismo, y se constituye en ¢go, no como yo-mismo, sino
como reflejandose en mi yo propio, en mi «ménada». Pero
el segundo ego no estd ahi sin mas, dado propiamente ¢l
mismo, sino que estd constituido como alter ego; en donde
el ego aludido como parte por esta expresion («alter ego»)
soy yo mismo en lo mio propio. El «otro» remite, por su
sentido constituido, a mi mismo; el otro es reflejo de mi
mismo, y, sin embargo, no es propiamente reflejo; es un
andlogo de mi mismo y, de nuevo, no es, sin embargo, un
analogo en el sentidv habitual. Una vez, pues, que, comeo
primera cosa, estda el ego delimitado en lo suye propio v
abarcado con la vista y articulado en su acerve —no sélo
de vivencias, sino también de unidades de validez insepa
rables en concreto de ¢él- , hay, a renglon seguido, que
plantear la cuestién de c6mo puede mi ego en el interivs
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de lo suyo propio, bajo el titulo «experiencia de lo otro»,
constituir justo lo otro (lucgo con un sentido que excluye
a lo constituido del acervo concreto del yo mismo concreto
constituidor del sentido; algo asi como un «anilogo» suyo).
En primer lugar, atafie esto a cualesquiera alteri ego, pero
lucgo concierne a todo lo que adquiere a partir de ellos
determinaciones de sentido; en una palabra: al mundo ob-
jctivo en su significaciéon propia e integra. i
" Estos problemas ganaran en inteligibilidad si pasamos
a caracterizar la esfera de lo propio del ego, o sea, si rea-
liramos explicitamente la éxoy%; abstractiva que nos la en-
ticga. La desconexion tematica de los rendimientos cons-
titutivos de la experiencia de lo otro y, junto con ella, de
todos los modos de la conciencia referidos a lo otro no
quicre ahora decir, meramente, la éxo/7 fenomenolégica
1especto de la validez ingenua del ser de lo otro, asi como
de todo lo objetivo que existe para nosotros ingenuamente
v sin mas. E<t4, desde luego, siemprc supuesta, y perma-
nece estandolo, la actitud trascendental, conforme a la cual
2 todo lo que ya existe sin mas para nosotros se lo toma
cvclusivamente como «fenémeno», como sentido mentado
v que se verifica, puramente tal como ha adquirido y ad-
quicre para nosotros sentido de ser en tanto que correlato
de los sistemas constitutivos que hay que ir revelando. Pre-
cisamente, con la ézoyn de nueva indole preparamos ahora
esta revelacion y aclaracion del sentido; y ello, con mas
pormenor, del modo siguiente
‘Primeramente intento, en la actitud trascendental, deli-
mitar dentro de mi horizonte trascendental de experiencia
lo mio propio. Es —empiezo diciéndome-— no-ajeno. Co-
micnzo por liberar abstractivamente de todo 1o ajeno a este
liorizonte de experiencia. Pertenece al «[enémeno» trascen-
dental del mundo el que el mundo esia dado directamente
en experiencia undnime, y se trata, pues, de, abarcidndolo
panoramicamente, atender a cémo surge lo ajeno codeter-
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minando su sentido, y de, en la medida en que lo hace,
eliminarlo abstractivamente. De este modo, abstraemos en
primer lugar de lo que a los hombres y a los animales les
da su sentido especifico como seres vivos de la indole de
yoes, por decirlo asi; y, a continuacién, hacemos abstrac-
cién de todas las determinaciones del mundo fenoménico
que remiten en su sentido a «otros» en tanto que sujetos-
yoes y que, por consiguiente, los suponen (como ocurre con
todos los predicados culturales). Podemos también decir
para este caso que abstraemos de todo lo «espiritual ajeno»
como de aquello que posibilita su sentido especifico en lo
«ajeno» que estd puesto en cuestion. No hay tampoco que
pasar por alto (sino que hay que excluirlo abstractivamente)
el caracter del «estar en el mundo en torno para todos»,
el «poder importar o no a todos en su vida y su afdn» que
es propio de todos los objetos del mundo fenoménico y
que constituye su ser ajenos.

Registramos en este punto algo importante. Nos queda
en la abstraccién un estrato unitariamente conexo del fe-
némeno mundo, del correlatc trascendental de la experien-
cia —continua y unanimenente en progreso-— del mundo
A pesar de nuestra abstraccién, podemos ir adelante de
modo continuo en la intuicién experimentadora mantenién-
donos exclusivamente en este estrato. Ademas, este estrato
unitario esta sefialado por el hecho de que es por esencia
el fundamental; o sea: es evidente que no puedo tener lo
«ajeno» como experiencia (luego tampoco el sentido «mun-
do objetivo» como sentido empirico) sin tener este estrato
en experiencia real, mientras que no sucede lo contrario

Consideremos con mas pormenor el resultado de nues-
tra abstraccién, o sea, lo que nos deja entre las manos
Del fenémeno del mundo (del mundo que aparece con sen-
tido objetivo) se separa un estrato inferior: una «natura
leza» mia propia, que tiene, desde luego, que permanece:
distinguida de la mera naturaleza a secas, o sea, de la que
viene a ser tema del fisico. Es cierto que ésta surge tam
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bién por abstraccién, a saber: abstrayendo de todo lo psi-
quico y de los predicados del mundo objetivo que tienen
su origen en personas. Pero lo que se obtiene en esta abs-
traccién del fisico es un estrato que pertenece él mismo
al mundo ebjetivo (en la actitud trascendental, al sentido
objetual «mundo objetivo»); un estrato, pues, que es él
mismo objetivo, igual que es objetivo (psiquico objetivo,
predicados culturales objetivos, etcétera), por su parte, aque-
llo de lo que se abstrae.

En cambio, en nuestra abstraccién desaparece totalmen-
te cl sentidc de «nbjetivo» que pertenece a todo lo mundano
en_tanto que intersubjetivamente constituido, como «cosa
de la que cualquiera puede tener experiencia», etcétera. Per-
tenece, pues, a lo mio propio (en cuanto purificado de todo
sentido de otra subjetividad; un sentido de «mera natu-
raleza» que ha perdido también incluso este «para cual-
quiera»; es decir: que no puede en modo alguno ser to-
mado por un estrato abstractivo del mundo mismo, o bien
de su sentido. Entre los cuerpos propiamente captados de
csta naturaleza, encuentro luego, sefialado de un modo
tinico, mi cuerpo vivo, a saber: como el tinico que no es
mecro cuerpo fisico, sino precisamente cuerpo vivo: el dnico
objeto dentro de mi estrato abstractivo del mundo al que
mtribuyo experiencialmente campos de sensacién, aunque en
distintos modos de pertenencia (campo de sensaciones téac-
tiles, campo de sensaciones de calor y frio, etcétera); el
unico «en» el que «ordeno y mando» inmediatamente (y, en
especial, mando en cada uno de sus «6rganos»). Percibo
palpando cinestésicamente con las manos, viendo del mismo
modo con los ojos, etcétera; y puedo percibir asi en cual-
quicr momento. Y estas cinestesias de los drganos trans-
curren en el «lo hago yo» y estdn sometidas a mi «yo pue-
do». Puedo ademas, poniendo en juego estas cinestesias,
empujar, trasladar, etcétera, y, merced a ello, «actuar» con
¢l cuerpo inmediatamente y, luego, mediatamente. Mas aiin:
anctuando perceptivamente tengo experiencia (o puedo te-
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ner experiencia) de toda la naturaleza, y, entre sus objetos,
de mi propia corporalidad, que esta, por lo tanto, segun
esto, referida retroactivamcnte a si misma. Ello se hace
posible por el hecho de que yo «puedo», en cada caso, per-
cibir «mediante» una mano ls otra, mediante una mano, un
ojo, etcétera; para lo cual el 6rgano que acttia tiene que
convertirse en objeto, y el objeto, en érgano que actia.
Y lo mismo ocurre en la manipulacion originaria posible en
general con la naturaleza y la corporalidad misma merced
a la corporalidad, la cual estd, pues, referida a si misma
también en sentido practico.

Poner de velieve mi cuerpo vivo reducido a lo mio pro-
pio significa ya un fragmento de la puesta en relieve de
la esencia reducida a lo mio propio del fenémeno objetivo
«yo en cuanto este hombre». Si reduzco a lo mio propio
a otros hombres, obtengo cuerpos fisicos reducidos a lo
mio propio; si practico esa reduccién conmigo en cuanto
hombre, obtengo «mi cuerpo vivo» vy mi «alma», 0 a mi en
tanto unidad psicofisica. Y en ella, a mi yo personal, que
actia en este cuerpo vivo y, «mediante» él, en el «mundo
externo» (actua en él y lo sufre); y que asi, por la expe-
riencia constante de tales relerencias yoicas y vitales tni-
cas, esta constituido psicofisicamente en unidad con el cuer-
po vivo y fisico. Si se ha llevado a acabo la depuracién a
lo mio propio del mundo externo y del cuerpo vivo y del
todo psicofisico, he perdido entonces mi sentido natural de
yo en la medida en que quedan excluidas toda referencia
de sentido a un nosotros posible y toda mi mundaneidad
en sentido natural. En el dominio de lo mio propio espi-
ritual soy yo, sin embargo, polo yoico idéntido de mis mul-
tiples vivencias «puras», de las de mi intencionalidad pa-
siva y de las de la activa, y de todas las habitualidades
fundadas o por fundar a partir de ahi.

Asi, pues, gracias a esta peculiar exclusién abstractiva
de sentido respecto de lo ajeno, hemos conservado con
nosotros una especie de «mundo»: una naturaleza reducida
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a lo mio propio, y, ordenado a ella merced al cuerpo vivo
y fisico, el yo psicofisico con cuerpo vivo, alma y yo per-
sonal. He aqui los unicos clementos de este «mundo» re-
ducido. Es evidente que surgen también en ¢l predicados
que tienen significacion a partir, puramente, de este yo;
como, por ejemplo, predicados de valor y de trabajo. Nada
de ello (de ahi las constantes comillas) es, pues, en abso-
luto cosa del mundo en el sentido natural; sino que es sélo
lo exclusivamente mio propio en mi experiencia del mundo,
que pasa 2 través de toda ella y esta conexionado también
cn ella intuitiva y unitariamente. Todas las articulaciones
que distinguimos en este fenémeno de mundo reducido a
lo mio propio constituyen una unidad concreta, como se
muestra también en el hechc de que la forma tempoespa-
cial —pero la respectivamente reducida a lo mio propio—
¢ntra en este fenomeno de mundo reducido. También, pues,
estan unos fuera de otros los «objetos» reducidos, las «co-
sas», el «yo psicofisico». En este punto, sin embargo, llama
nuestra atencion algo notable: una cadena de evidencias
que, en su encadenamiento, dan, en cambio, la impresién
de paradojas. El todo integro de mi vida psiquica —la de
este yo «psicofisico»— vy, en él, la vida que hace experien-
cia del mundo no se ven afectados por el apagamiento de
lo ajeno; asi que tampoco se ven afectadas por él mis ex-
periencias reales y posibles de lo otro que yo. Pertenece,
por lo tanto, a mi ser animico la constitucién entera del
mundo que existe para mi y, en consecuencia, también su
escisién en los sistemas constitutivos que constituyen lo
mio propio y los que constituyen lo ajeno a mi. Yo, el «yo-
hombre» reducido (e} «yo psicofisico») estoy, pues, consti-
tuido como miembro del «mundo», junto con lo multiple
«cxterior a mi»; pero yo mismo, en mi «alma», constituyo
todo esto y lo llevo intencionalmente en mi. Si hubiera de
‘mostrarme que todo lo constituido como propio de uno
(luego también el «<mundo» reducido), pertenece a la esen-
cia concreta del sujeto que lo constituye, a titulo de deter-
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minacion intima suya inseparable, se encontraria entonces
en la autoexplicitacién del yo su «mundo» propio como
«dentro»; y, de otra parte, el yo, al recorrer directamente
su mundo, se encontraria a si mismo como miembro de las
«cosas externas» de éste y distinguiria entre él mismo y el
«mundo externo».

§ 45. El ego trascendental v la apercepcion de si mismo
como hombre psicofisico
(reducida a la esfera de lo propio)

Igual que todas estas meditaciones, hemos llevado a cabo
las ultimas en la actitud de la reduccién trascendental; o
sea, las he realizado yo, el que medita, como ego trascen-
dental. La cuestién es ahora en qué relacién estan yo, el
yo-hombre reducido a lo puramente propio en el fenémeno
de mundo igualmente reducido, y yo en cuanto el ego tras-
cendental. Este ultimo ha surgido de la «puesta entre pa-
réntesis» del mundo objetivo entero y de todas las demas
objetividades (también las ideales). Por ella me he descu-
bierto a mi mismo como el ego trascendental que constituye
en su vida constituidora todo lo que me es objetivo; el yo
de todas las constituciones, que existe en sus vivencias ac-
tuales y potenciales y en sus habitualidades, y que en ellas,
como a todo lo objetivo, se constituye también a si mismo
como ego idéntico. Podemos ahora decir: al haber consti-
tuido y seguir constituyendo yo, en tanto que este ego, como
fenémeno (como correlato) el mundo existente para mi,
bajo el titulo «yo» —en el sentido habitual del yo personal
humano— ha llevado a cabo en sintesis constitutivas co-
rrespondientes, dentro del mundo constituido total, una
apercepcién de mi mismo mundanizadora, y la mantengo
en constante vigencia y desarrollo. Todo lo trascendental-
mente mio propio (de mi en tanto este ego ultimo) se in-
corpora a mi alma a titulo de ser psiquico en virtud de



MEDITACION QUINTA 161

csta mundanizacién. Yo me encuentrc con la apercepcién
mundanizadora, y entonces puedo remontarme, desde el
alma como fenémeno y partc del fenémeno «hombre», a
mi en cuanto el ego absoluto, universal, el ego trascenden-
tal. Asi, pues, si yo, en tanto que este ego, reduzco a lo mio
propio mi fenémeno del mundo objetivo y le afiado luego
todo lo que encuentro de mio propio sea dondequiera (lo
cual, después de aquella reduccion, no puede ya contener
nada «ajeno»), todo esto propio de mi ego se puede volver
@ hallar en el fenémeno reducido del mundo a titulo de lo
propio de «mi alma», sélo que aqui, como componente de
mi apercepcién mundanizadora, es algo secundario desde
¢l punto de vista trascendental. Si nos mantenemos en el
¢go trascendental ultimo y en el universo de lo constituido
en él, le pertenece a él de modo inmediato la divisién de su
campo trascendental entero de experiencia en la esfera de
lo propio suyo —con el estrato conexo de su experiencia
del mundo reducida a lo propio de él (en la cual esta apa-
pado todo lo ajeno)— y la esfera de lo ajeno. Pero es que,
ademads, toda conciencia de lo ajeno, todo modo de apa-
recer lo ajeno pertenece a la primera esfera. Todo lo que
¢l ego trascendental constituye en ese primer estrato como
no-ajeno —como «propio»—, todo ello pertenece de veras
a ¢l como componente de su esencia propia en concreto,
segun habra atin de mostrar; es inseparable de su ser con-
creto. Mas dentro de esto propio suyo (y con los medios
de cllo) constituye el ego el mundo «objetivo» como uni-
verso cuyo ser le es ajéno, y, en el primer grado, consti-
tuye lo ajeno del modo alter ego.

§ 46. Lo propio como la esfera de las actualidades
y potencialidades de la corriente de vivencias

Ilasta aqui hemos caracterizado el concepto fundamen-
tal de lo «mio propio» tan sélo de modo indirecto: como

H
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no-ajeno (lo cual, por su parte, se apoyaba en el concepto
del otro; luego lo suponia). Para aclarar su sentido, sin
embargo, es importante poner ahora de relieve, también,
el rasgo caracteristico positivo de esto «propio», o del «ego
en lo mio propio». En las iltimas frases del dltimo para-
grafo no se hizo mas que una alusién a esto. Refiramonos
ahora a cosas mas generales.

Si un objeto concreto se nos destaca en la experiencia
como algo por si y entonces se dirige sobre él la mirada
que capta atenta, se lo apropia uno en esta captaciéon sim-
ple a titulo de mero «objeto indeterminado de la intuicién
empirica». Se vuelve objeto determinado (y objeto que se
va progresivamente determinando) en una prosecucién de
la experiencia en la forma de experiencia determinadora —en
principio, de experiencia que expone tan sélo el objeto mis-
mo a partir de si mismo, de pura explicitacion—. En su
articulado avance sintético sobre la base del objeto que se
da (en sintesis intuitiva ccentinua de identificaciéon), va la
experiencia desplegando en una cadena de intuiciones par-
ciales las notas que son prepias del objeto mismo, sus de-
terminaciones «internas». Estas se presentan originaria-
mente como aquellas en las que él, que es idénticamente
él mismo lo que es (y ello «en si y para si»), es en si mis-
mo, y en donde su ser idéntico se expone en sus propie-
dades particulares. Este contenido esencial propio suyo
estd de antemano anticipado sélo en general y a manera
de horizonte, y se constituye originariamente (con el sen-
tido de nota interna, esencial y propia; parte especial; pro-
piedad) tan sélo gracias a la explicitacion.

Apliquemos ahora estas cosas. Si yo, en la reduccién
trascendental, hago reflexién sobre mi —el ego trascenden-
tal—, me estoy entonces dando a mi mismo perceptiva-
mente en tanto que este ego, y ello en percepciéon que capta
atenta. Me percato también de que yo ya estaba para mi,
de antemano, sin cesar «dado previamente», ahi de modo
genuinamente intuitivo («percibido» en sentido amplio);
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solo que no estaba captado atentamente. Pero, en cualquier
caso, lo estoy con un horizonte abierto e infinito de pro-
picdades internas aun inexploradas. También lo mio pro-
pio se descubre por explicitacién y posee su sentido ori-
pinario a partir del rendimiento de ésta. Va revelandose
originariamente en la mirada experimental explicitadora
dirigida sobre mi mismo, sobre mi yo-soy —dado percep-
tiva e incluso apodicticamente— y sobre mi identidad con-
migo mismo —que persiste en la sintesis unitaria continua
de la experiencia originaria de mi mismo—. Lo propio por
esencia de esto idéntico se va caracterizando como expli-
catum suyo real y posible; como aquello dentro de lo cual
yo no hago sino desplegar mi ser idéntico propio como lo
quc es en particular en tanto que idéntico, €l en si mismo.

Ahora bien, en este punto hay que reparar en lo siguien-
te. Aunque hablo legitimamente de percepcion de mi mis-
mo, y ello respecto de mi ego concreto, no queda ya dicho
von esto que, al igual que en el analisis de una «cosa vi-
sible» que se da perceptivamente, me mueva siempre en
auténticas percepciones parciales y obtenga, pues, expli-
cata ellos mismos perceptivos (y ningunos otros). En efec-
to, un primer dato de la explicitacién de mi horizonte esen-
cinl propio de ser es que tropiezo con mi temporalidad
inmanente y, por tanto, con mi ser en la forma de infinito
abicrto de una corriente de vivencias y de todas las pro-
picdades mias contenidas de algiin modo en ella (a las cua-
les pertenece también mi explicitar). Este infinito abierto,
gue transcurre en el presente vivo, sélo puede hallar de
mancra auténticamente perceptiva a lo que transcurre en
vivo en el presente. Mi pasado propio lo va él revelando,
en ¢l modo mas originario que es pensable, por recuerdos.
Asf, pues, aun cuando yo me estoy dado constantemente
originaliter, y aunque puedo explicitar progresivamente lo
mfo propio esencial, esta explicitacién se realiza, en amplia
medida, en actos de conciencia que no son percepciones
1especto de las partes esenciales mias propias a que con-
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ciernen. Unicamente asi puede serme accesible mi corriente
de vivencias, en tanto que aquello en lo que vivo como yo
idéntico; en primer lugar, eu sus actualidades, y, después,
en las potencialidades —igualmente esenciales y propias
mias, como es evidente—. Es evidente que me pertenecen
a mi mismo de modo esencial y propio todas las posibili-
dades de la indole de: «yo puedo o yo podria» poner en
marcha estas o aquellas series de vivencias; y, entre ellas,
también: yo puedo dirigir la mirada adelante o atras, pue-
do internarme revelandolo ern: el horizonte de mi ser tem-
poral.

La exposicién, sin embargo, es originaria siempre que,
sobre la base de la experiencia originaria de si mismo, des-
pliega justo lo experimentado mismo y lo trae a que se dé
ello mismo en el modo mas originario que es aqui pensa-
ble. La evidencia apodictica de la percepcion trascendental
de mi mismo (del «yo soy») se prolonga por esta exposi-
cién, aunque con una limitaciéon que ya fue discutida an-
tes. Tan sélo resaltan por exposicién de mi mismo en
evidencia absolutamente apodictica las formas estructura-
les universales en las que vo soy en cuanto ego; esto es:
en las que soy en universalidad esencial (y que son las
tnicas en que puedo ser asi). Pertenece a ellas (aunque no
él solo) el modo de ser en la forma de una cierta vida uni-
versal en general, en la forma de la autoconstitucién per-
petua de las propias vivencias como temporales, dentro de
un tiempo universal, etcétera. De este a priori apodictico
universal en su generalidad indeterminada (pero que es a
la vez determinabilidad) participa luego toda exposicién de
datos egoldgicos singulares; como, por ejemplo, a titulo de
una cierta evidencia, aunque imperfecta, del recuerdo de
algo mio propio pasado. La participacion en la apodictici-
dad se muestra en la ley formal (apodictica ella misma):
tanta ilusion cuanto ser (sélo encubierto, falseado por aqué-
lla); ser, pues, por el que puede preguntarse, que puede
ser buscado, que puede ser hallado por una via trazada de
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antemano —si bien en una mera aproximacién a su conte-
nido plenamente determinado—. Contenido que es, él mis-
mo, con su sentido de algo siempre de nuevo firmemente
identificable en todas sus partes independientes y no-inde-
pendientes, una «idea» que vale a priori.

§ 47. El objeto intencional pertenece también a la
concrecion monddica plena de lo mio propio.
Trascendencia inmanente y mundo primordial

I's evidente que lo esencialmente propio de mi en cuan-
to ego se extiende —y esto es especialmente importante—
no sélo a las actualidades y potencialidades de la corriente
de vivencias, sino también, igual que a los sistemas consti-
tutivos, a las unidades constituidas; pero esto ultimo tan
solo con cierta limitacién. A saber: alli donde, y en la me-
dida en que, la unidad constituida es inseparable de la
constitucién originaria misma en el modo de la unién in-
mediatamente concreta, alli pertenecen a lo propio concreto
Jde mi mismo tanto la percepcién constituidora como el
enie percibido.

Esto concierne no solo a datos sensibles, los cuales, to-
mados como meros datos de la sensacién, se constituyen
«omo propios de mi mismo en cuanto «temporalidades in-
manentes» en el marco de mi ego; sino que es mas bien
«osa que también esta en vigencia respecto de todas mis
habitualidades (igualmente mas propias), que, a raiz de
nctos (mios propios) que las fundan, se constituyen como
convicciones permanentes, como aquellas en las que yo mis-
mo me convierto en el que persiste convencido de tal cosa,
v por cuyo medio adquiero determinaciones especificamente
voicas en tanto que yo polar (en el sentido especial del mero
polo-yo). Pero, por otra parte, caen también dentro del al-
vmnce de esto «objetos trascendentales»; por ejemplo, los
objetos de la sensibilidad «externa» (unidades de multipli-
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cidades de modos sensibles de aparecer), si tomo en con-
sideracidén, en tanto que ego, puramente lo que, como ob-
jeto fenoménico espacial, esta constituido de modo verda-
deramente originario por mi sensibilidad propia, por mis
apercepciones propias, como concretamente inseparable de
ellas mismas. Vemos al instante que pertenece a esta es-
fera el mundo entero que antes hemos reducido eliminan-
dole los componentes de su sentido que son de lo ajeno;
y que, por tanto, todo este mundo hay legitimamente que
contarlo entre el acervo concreto positivamente definido
del ego, como cosa suya propia. Asi como mantenemos fue-
ra de la consideracién los rendimientos intencionales de
la «endopatia», de la experiencia del otro, tenemos una na-
turaleza y una corporalidad que se constituye, es cierto,
como unidad objetiva espacial y trascendente frente a la
corriente de vivencias, pero como mera multiplicidad de
objetos de experiencia posible; siendo aqui esta experiencia
puramente mi propia vida, y lo experimentado en ella, nada
mas que una unidad sintética que es inseparable de esta
vida y sus potencialidades.

Se hace asi claro que el ego concretamente tomado po-
see un universo de lo propic de si mismo que puede reve-
larse merced a una exposicién originaria apodictica (al
menos, que traza una forma apodictica) de su ego sum
apodictico. Dentro de esta «esfera originaria» (de la expo-
sicion originaria de si mismo) hallamos también un «<mundo
trascendente», que surge sobre el suelo del fenémeno in-
tencional «mundo objetivo» por reduccién a lo propio de
uno mismo (en el sentido positivo al que ahora damos la
preferencia). Sin embargo, tcdas las correspondientes apa-
riencias, fantasias, posibilidades «puras», objetividades ei-
déticas que se ciernen como «trascendentales», en tanto tan
s6lo que se someten a nuestra reduccién a lo propio, per-
tenecen también a este dominio: el dominio de lo esencial
propio de mi mismo, de lo que yo soy en concrecién plena
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c¢n mi mismo; o, como también decimos: de mi en cuanto
csta monada.

§ 48. La trascendencia del mundo objetivo, de orden
mds alto que la trascendencia primordial

Que esta esencia propia pueda en general contrastarse
para mi con algo otro, o que pueda yo, éste que soy yo,
tener conciencia de otro que no soy yo (de algo ajeno a
mi), ello supone, pues, que no todos los modos de con-
cicncia mios propios pertenecen al circulo de los que son
modos de mi conciencia de mi mismo. Puesto que el ser
verdadero se constituye originariamente por unanimidad
de la experiencia, tiene que haber en mi propio lo mismo,
frente a la experiencia de mi mismo y el sistema de su
unanimidad (o sea: el de la exposicién de mi mismo en
mis notas propias), aun otras experiencias en sistemas de
uwnanimidad. Y ahora el problema es cémo puede enten-
derse que tenga en si el ego tales intencionalidades de nue-
vi indole y que pueda siempre formar nuevas, con un sen-
tido de ser mediante el cual trasciende €l total y absolu-
tnmente su ser propio. ¢Como puede un verdadero ser —y,
en cuanto tal, no sélo algo mentado de algiin modo, sino
ulpo que se verifica undnimemente en mi— ser para mi de
otro modo que como, por decirlo asi, punto de interseccién
de mi sintesis constitutiva? ¢Es, pues, en tanto que con-
cretamente inseparable de ella, algo mio propio? Mas ya
In posibilidad de mentar vaguisima y vacuisimamente lo
njeno es problematica, si es verdad que todo modo de con-
viencia de tal indole tiene por esencia sus posibilidades de
1evelacion, de transito a experiencias de lo mentado que
lo cumplan o lo desengafien, y, si es también verdad que,
en la génesis de conciencia, remite a tales experiencias del
mismo o semejante objeto mentado.

El hecho de la experiencia de lo ajeno (no-yo) se pre-
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senta como experiencia de un mundo objetivo y, en é€l, de
otros (no-yo en la forma de otro yo); y un importante re-
sultado de la reduccién de estas experiencias a lo propio
ha sido que ha puesto de relieve un sustrato intencional de
ellas en el que viene a acreditarse, como trascendencia in-
manente, un mundo reducide. Es, en el orden de la cons-
titucion de un mundo ajeno al yo, externo a mi yo propio
concreto (pero de ningun modo externo en sentido espa-
cial natural), Ja trascendencia (o «mundo») primera en si,
«primordial»; la cual, a pesar de su idealidad en tanto que
unidad sintética de un sistema infinito de potencialidades
mias, es aun un fragmento de determinaciéon de mi propio
ser concreto en cuanto ego. .

Tiene ahora que hacerse comprensible cémo se lleva a
cabo (y ello, como experiencia) en el grado superior y fun-
dado la donacién de sentido de la auténtica trascendencia,
de la trascendencia objetiva, secundaria desde el punto de
vista de la constitucién. No se trata aqui de la revelacién
de una génesis que transcurre temporalmente, sino de un
analisis estatico. El mundo objetivo estad ahi para mi siem-
pre ya preparado; es dato de mi ininterrumpida experien-
cia objetiva viva, y sigue en vigencia habitual también des-
pués del «no estar ya teniendo experiencia de él». Se trata
de interrogar a esta experiencia misma y de revelar inten-
cionalmente el modo como da ella sentido, el modo en que
puede ella surgir como experiencia y puede confirmarse
como evidencia en favor de un ser efectivamente existente
y que es poseedor de una esencia propia y susceptible de
explicitaciéon que no es la mia propia ni se inserta, como
un fragmento suyo, en la mia propia —en tanto que, sin
embargo, tan sélo en la mia puede alcanzar sentido y ve-
rificacién—.
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§ 49. Disefio previo del curso de la exposicion intencional
de la experiencia de lo ajeno

El sentido dntico «mundo objetivo» se constituye en va-
rias etapas sobre el fundamento de mi mundo primordial.
lay que destacar como primera de ellas la etapa de cons-
titucion del «otro» o de «otros en general», o sea de «egos»
cxcluidos de mi ser concreto propio (de mi en cuanto el
cpo primordial). A una con ello —y motivado por ello—
sc¢ lleva a cabo la superposicion universal de un estrato de
sentido sobre mi «mundo» primordial, mediante la cual
¢ste se convierte en el fenémeno «de» un mundo «objetivo»
determinado como uno y el mismo mundo para cualquiera,
imcluido yo mismo. Lo primero ajeno en si (lo primero
«no-yo») es, pues, el otro yo. Y ello posibilita constituti-
vamente un dominio nuevo e infinito de objetos ajenos,
una naturaleza objetiva y, en general, un mundo objetivo,
al que pertenecemos los otros todos y yo mismo. Es cosa
que se halla en la esencia de esta constituciéon que se eleva
n partir de los otros «puros» (que carecen atn de sentido
mundanal) el que los «otros» respecto de mi no queden
mslados; que, més bien, se constituya (naturalmente, en la
esfera de lo mio propio) una comunidad de yoes —que me
mcluye a mi mismo— como comunidad de yoes que exis-
fen unos con otros y unos para otros; en ultimo término,
una comunidad de mdénadas, y una tal que constituye (en
su intencionalidad mancomunada constituyente) el mundo
unico e idéntico. En este mundo se presentan luego de nue-
vo todos los yoes, pero en tanto que objetos del mundo, en
apereepeién objetivadora, con el sentido de <hombres» o de
liombres psicofisicos.

La intersubjetividad trascendental, gracias a este for-
mar comunidad, tiene una esfera intersubjetiva propia suya,
en la que constituye intersubjetivamente el mundo objetivo
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y en la que es, pues, en tanto que el «nosotros» trascen-
dental, subjetividad respecto de este mundo y también res-
pecto del mundo de los hombres —en cuya forma se ha
hecho objetivamente real ella a si misma—. Pero cuando
aqui se vuelven a distinguir la esfera de la propiedad inter-
subjetiva y el mundo objetivo, yo, en tanto que, como ego,
me sitio sobre el suelo de la intersubjetividad constituida
a partir de fuentes esencialmente mias propias, debo co-
nocer que el mundo objetivo ya no trasciende en el sentido
propio a esta intersubjetividad -—o, respectivamente, a lo
suyo propio intersubjetivo—, sino que la habita como tras-
cendental «inmanente». Dicho con mas precisién: el mundo
objetivo como idea, como correlato ideal de una experien-
cia intersubjetiva realizada (v por realizar) de modo ideal
e incesantemente unanime (una experiencia intersubjetiva-
mente mancomunada), esta referido por esencia a la inter-
subjetividad constituida ella misma en la idealidad de una
apertura sin fin; intersubjetividad cuyos sujetos singulares
estan provistos de sistemas constitutivos que se correspon-
den y conexionan los unos con los otros. Segun esto, a la
constituciéon del mundo objetivo le pertenece por esencia
una «armonia» de las moénadas: precisamente, esta consti-
tuciéon singular armoénica en las ménadas singulares; y, por
consiguiente, le pertenece también una génesis que trans-
curre armoénicamente en las moénadas singulares. La idea
no es la de una substruccién metafisica de la armonia de
las moénadas, en la medida misma en que las propias mo-
nadas no son invenciones ni hipdtesis metafisicas. Antes
bien, es cosa que pertenece a la exposicién misma del
acervo intencional que se halla en el hecho del mundo em-
pirico existente para nosotros. Otra vez hay que reparar
en lo que ya se ha subrayado varias veces: que las ideas
a que nos referimos no son fantasias o modos de un «como
si», sino que surgen constitutivamente a una con toda ex-
periencia objetiva y poseen su modo de legitimacién y de
perfeccionamiento activo.



MEDITACION QUINTA 171

Lo que acabamos de exponer es una ojeada previa so-
bre la marcha por etapas de la exposicion intencional que
tenemos que llevar a cabo, si hemos de resolver el proble-
ma trascendental en el tnico sentido concebible y si hemos
de llevar a verdadera realizacién el idealismo trascendental
de la fenomenologia.

§ 50. La intencionalidad mediata de la experiencia
de lo ajeno como «apresentacion»
{apercepcion analdgica)

Una vez que ya hemos resuelto el estrato previo (muy im-
portante en sentido trascendental), a saber: la definicién
y articulacién de la esfera primordial, las auténticas —y,
por cierto, no pequeiias— dificultades las plantea el pri-
mcro de los pasos arriba sefialados hacia la constitucién
de¢ un mundo objetivo: el paso hasta el «otro». Se encuen-
tran, pues, en la aclaracion trascendental de la experiencia
del otro en el sentido en el que el otro no ha accedido aun
al sentido «<hombre».

La experiencia es conciencia originaria, y. de hecho, en
¢l caso de la experiencia referida a otro hombre, decimos
que cl otro esta ahi, él misme «en persona», ante nosotros.
'or otra parte, este estar «en persona» no es Obice para
que concedamos sin mas que no viene aqui propiamente a
duto originario el otro yo mismo, sus vivencias, sus fené-
menos mismos, ni nada de lo que pertenece a lo propio
suyo mismo. Si ocurriera esto, si lo esencialmente propio
el otro fuera accesible de modo directo, seria entonces
mera parte no-independiente de lo propio de mi mismo,
v, en fin, él mismo y yo mismo seriamos uno. Ocurriria
una cosa semejante con su cuerpo vivo, si no fuera mas
que ¢l «cuerpo fisico» que es una unidad que se constituye
puramente en mis experiencias reales y posibles, que per-
tencce a mi esfera primordial como producto de sélo y ex-



172 MEDITACIONES CARTESIANAS

clusivamente mi sensibilidad. Tiene que haber aqui una
cierta mediatez de la intencionalidad (y que parta del es-
trato inferior «mundo primordial» —que, en todo caso, esta
constantemente sirviendo de fundamento—), que hace obje-
to de representacién un «co-ahi» que sin embargo no esta
él mismo ahi, que jamas puede llegar a estar él mismo ahi.
Se trata, pues, de una especie del hacer compresente, de
una especie de «apresentacion».

Una apresentacién se encuentra ya en la experiencia ex-
terna, en la medida en que la cara anterior de una cosa
—la cara propiamente vista— apresenta siempre y necesa-
riamente una cara posterior de la cosa y le prescribe un
contenido mas o menos determinado. Por otra parte, no
puede, precisamente, tratarse de esta clase de apresentacién
que colabora ya en la constitucion de la naturaleza primor-
dial, porque a esta especie de apresentacion le es inherente
la posibilidad de verificacion por medio de la correspon-
diente presentacion impletiva (la cara posterior se convierte
en cara anterior), mientras que semejante cosa tiene que
estar excluida a priori para aquella apresentaciéon que ha
de conducir al interior de otra esfera original.

¢Cémo puede estar motivada en la mia la apresentacion
de otra y, con ella, el sentido de «otro», y ello, en efecto,
en tanto que experiencia, como ya indica la palabra «apre-
sentaciéon» (hacer-consciente-como-compresente)? Una re-
presentacion cualquiera no es capaz de esto. Sélo lo puede
entretejida con una presentacién, con un auténtico darse
la cosa misma; y s6lo en tanto que exigida por ésta puede
aquélla poseer el caracter de apresentaciéon —de modo se-
mejante a como en la experiencia de cosas fisicas la exis-
tencia en la percepcién motiva la co-existencia—.

El subsuelo de la percepcion auténtica nos lo ofrece la
percepcién —en continua prosecuciéon y ordenada en el
marco universal de la autopercepcion del ego— del mundo
primordialmente reducido, en la estructura que hemos des-
crito arriba. La cuestién es qué tiene que entrar en especial



MEDITACION QUINTA 173

en consideraciéon a este respecto; cémo transcurre la mo-
tivacion; como se revela la francamente complicada obra
intencional de la apresentacién que de hecho tiene lugar.

Puede ofrecernos una primera directriz el sentido lite-
ral de «otro», de «otro yo». Alter quiere decir alter ego, y
¢l ego implicado soy yo mismo, constituido dentro de lo
mio propio primordial y como unico en tanto que unidad
psicofisica (como hombre primordial); gobernando inme-
diatamente, en cuanto yo «personal», en mi cuerpo vivo

-en el tnico—, y actuando también inmediatamente en el
mundo en torno primordial; y, por otra parte, sujeto de
una vida intencional concreta, de una esfera psiquica refe-
rida a si mismo y al mundo. Estd a nuestra disposicién
todo esto, en la tipificacién que surge en la vida de la ex-
periencia y con sus familiares formas de complexién y
decurso. Ciertamente, no hemos investigado mediante qué
intencionalidades (supremamente complicadas, a su vez) se
ha constituido: ello forma un estrato propio de grandes
investigaciones en las que ni nos hemos introducido ni
podiamos introducirnos.

Supongamos ahora que otro hombre entra en nuestro
ambito perceptivo. Reducido a lo primordial, esto signi-
lica: en el ambito perceptivo de mi naturaleza primordial
aparece un cuerpo fisico que, en tanto que primordial, es,
naturalmente, tan sélo un fragmento de determinacion de
mi mismo («trascendencia inmanente»). Como en esta na-
turaleza y en este mundo mi cuerpo vivo es el tinico cuerpo
lisico que estd —y que puede estarlo— constituido origina-
tiamente como cuerpo vivo (como érgano que actta), ese
vuerpo fisico de alli, que estd sin embargo aprehendido
«omo cuerpo vivo, tiene que poseer este sentido por una
transferencia aperceptiva a partir de mi cuerpo vivo, y en
un modo, ademas, que excluye la comprobacién realmente
directa —y, por tanto, primordial—, la comprobacién por
pereepeién auténtica de los predicados de la corporalidad
viva. especifica. Es cosa clara desde un principio que tan
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s6lo una semejanza que vincule dentro de mi esfera pri-
mordial aquel cuerpo fisico de alli con mi cuerpo fisico,
puede suministrar el fundamento de la motivacién para la
aprehensién «analogizante» del primero como otro cuerpo
vivo.

Seria, pues, una cierta apercepcién asemejadora, pero,
por esto, en modo alguno una inferencia por analogia. La
apercepcién no es una inferencia; no es acto intelectual
alguno. Toda apercepcion, en que, respecto de objetos ya
dados de antemano (por ejemplo, respecto del mundo co-
tidiano previamente ya dado), los aprehendemos sin mas
y los captamos percatandonos de ellos, en que comprende-
mos de un golpe de vista su sentido junto con sus hori-
zontes, toda apercepcién remite intencionalmente a una
«protofundacién» en la que se habia constituido por vez
primera un objeto de sentido semejante. También las co-
sas de este mundo que nos son desconocidas son, dicho
de modo general, conocidas por lo que hace a su tipo. Aun-
que no precisamente esta ccsa de aqui, ya hemos visto an-
tes algo asi. De este modo, toda experiencia cotidiana, en
su aprehensién anticipadora del objeto como «de sentido
semejante», oculta una transferencia analogizante al nuevo
caso de un sentido objetivo fundado primitivamente. Dato
ya previo, en tanto en cuanto transferencia de esta indole;
y lo que del sentido se muestra, en la experiencia ulterior,
como realmente nuevo puedc a su vez actuar de fundador
y puede dar base a un dominio de lo ya dade de antemano
de sentido mas rico. El nifio que ya ve cosas comprende
por primera vez, por ejemplo, el sentido y el fin de unas
tijeras, y en adelante ve sin mas, del primer golpe de vista,
tijeras como tales; pero, naturalmente, no en explicitas re-
produccién, comparacién y realizacién de una inferencia.
Sin embargo, el modo como surgen apercepciones y, luego,
el modo como remiten en si intencionalmente a su génesis
por su sentido y su horizonte de sentido, son muy diferen-
tes. A las conformaciones graduales de los sentidos objetivos
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corresponden las de las apercepciones. En tltimo término
volvemos siempre a la distincién radical de las apercepcio-
nes en aquellas que pertenecen por su génesis puramente
a Ja esfera primordial, y aquellas que surgen con el sentido
alter ego y, gracias a su génesis de grado superior, depo-
sitan sobre este sentido el estrato de un sentido nuevo.

§ 51. La parificacidon como componente constitutivo
por ascciacion de la experiencia del otro

Si hemos de indicar ahora lo peculiar de la aprehensién
analogizante por la que un cuerpo fisico dentro de mi es-
fera primordial es aprehendido, como semejante a mi propio
cuerpo fisico-vivo, asimismo como cuerpo vivo, tropezamos
en primer lugar con el hecho de que el original de la pro-
tofundacion es de continuo aqui algo presente de modo vivo;
o sea, que la propia protofundacién permanece constante-
mente realizandose viva. Y, en segundo lugar, nos encon-
tramos con la propiedad (que ya se nos ha dado a conocer
cn su necesidad) de que lo apresentado gracias a esta «ana-
logizacién» no puede jamas venir realmente a presencia, o
sea, a percepciéon auténtica. Guarda estrecha relacién con
la primera peculiaridad el que ego y alter ego estan dados
siempre y necesariamente en «parificacién» originaria.

La parificacidn, el configurado surgir como par y, luego,
como grupo, como pluralidad, es un fenémeno universal de
la esfera trascendental (y, paralelamente, de la intencional-
psicologica). Y —afiadamoslo inmediatamente—, en la me-
dida en que esta en acto una parificacién, en esta misma
medida esta presente esa especie tan notable de fundacién
originaria —que perdura en actualidad viva— de una apre-
hensién analogizante que hemos destacado como primera
peculiaridad de la experiencia del otro, y que, por lo tanto,
no constituye su caracteristica exclusiva.

Dilucidemos ante todo lo esencial de la «parificaciéon»
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(o de la constitucién de «varios») en general. Se trata de
una forma originaria de la sintesis pasiva que, frente a la
sintesis pasiva de la «identificacion», designamos como
«asociacion». En una asociacién parificadora, lo caracteris-
tico es que, en el caso mas primitivo, estan dados, en la
unidad de una conciencia, destacados intuitivamente, dos
datos, y que, sobre la base de su aparecer como distintos
—por presencia, ya en la paridad pura, o sea, con indife-
rencia de que estén o no atendidos—, fundan fenomenolé-
gicamente una unidad de semejanza; esto es, que, justa-
mente, estan siempre constituidos como par. Si hay mas
de dos datos, se constituye entonces un grupo fenoménica-
mente unitario, fundado en parificaciones singulares: va-
rios. En un andlisis mas preciso, encontramos que se halla
presente, por esencia, un «contagio» intencional, que apa-
rece genéticamente tan pronto como (y ello, por esencia)
los datos que se parifican se hacen conscientes simultanea-
mente y destacados. Visto de mas cerca, se trata de un
mutuo suscitarse vivo, de un solaparse, por lo que hace
al sentido objetivo, que va del uno al otro. El solapamiento
puede ser total o parcial; en cada caso, posee un grado,
y el caso limite es la «igualdad». Como obra de tal solapa-
miento, se efectia en los cbjetos de la parificaciéon una
transferencia de sentido, o sea, la apercepcion del uno se-
gun el sentido del otro (en tanto que partes del sentido
realizado en lo que se experimenta no anulen esa transfe-
rencia en una conciencia de «diferente»).

En el caso que nos interesa especialmente —el de la
asociacién y apercepcién del alter ego por el ego— sobre-
viene la parificacién cuando el otro entra en mi cuerpo
perceptivo. Yo, en tanto que yo psicofisico primordial, es-
toy constantemente destacado en mi campo perceptivo pri-
mordial, tanto si atiendo a mi mismo y pongo mi atencién
en cualquier actividad, como si no. En especial, esta siem-
pre ahi, destacado sensiblemente, mi cuerpo fisico-vivo, pero
provisto, ademas, igualmente en originariedad primordial,
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con el sentido especifico de la corporalidad viva. Si en mi
esfera primordial surge destacado un cuerpo fisico que es
«parecido» al mio —o sea, de tal indole que ha de entrar
cn parificacion fenoménica con el mio—. parece ahora cosa
naturalmente clara que, en el traspaso de sentido, tiene al
instante que recibir el sentido de cuerpo vivo desde el mio.
Pero, ¢es de veras tan transparente la apercepcién? ¢Es
una simple apercepcion por transferencia como cualquier
otra? ¢(Qué es lo que hace ajeno —y no segundo cuerpo
propio— a ese cuerpo vivo? Evidentemente, entra aqui en
consideracion lo que se designé como el segundo rasgo fun-
damental de la apercepcion en cuestion: que nada del sen-
tido recibido de especifica corporalidad viva puede reali-
sarse originalmente en mi esfera primordial.

§ 52. La apresentacion como especie de experiencia
con un estilo propio de verificacion

Mas ahora se nos presenta el dificil problema de expli-
car céomo una apercepcion asi es posible y no puede, mas
bien, ser anulada al instante. ;Como es que, segun enseftan
los hechos, es tomado como valiendo y siendo el sentido
tiaspasado, como un acervo existente, en el cuerpo fisico
de alli, de determinaciones psiquicas, siendo asi que, sin
¢mbargo, no pueden mostrarse jamas en tanto que ellas
mismas en el dominio de la originalidad de la esfera pri-
mordial (la tnica que estd « disposicién)?

Observemos de mas cerca la situacién intencional. La
apresentacion que da lo que del otro es inaccesible en ori-
pmariedad esta entretejida con una presentacién originaria
(de¢ «su» cuerpo fisico en cuanto fragmento de la natura-
lesza dada como mia propia). Pero, en este entretejimiento,
cuerpo fisico-vivo ajeno y yo ajeno que lo gobierna estan
dados en el modo de una experiencia trascendente unitaria.
Toda experiencia apunta a experiencias ulteriores que con-
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tirmen v cumpian fos horizenies spresentados; todas cigic-
rran sintesis potencialmente verilicables de prosecucion una-
nime de la experiencia: las encierran en forma de antici-
pacion no intuitiva. Por lo que hace a la experiencia del
otro, es cosa clara que su progreso de veriticacion imple-
tiva solo puede realizarse con buen éxito mediante nuevas
apresentaciones que transcurran unanime y sintéticamente,
y gracias al modo como deben éstas su valor de ser al nexo
de motivacion con las cambiantes presentaciones mias pro-
pias que constantemente les corresponden.

Como hilo conductor indicic de la pertinente aclaracion,
puede bastar esta proposicion: el cuerpo vivo ajeno objeto
de experiencia se atestigua continuamente como cuerpo
vivo real tan sélo en su cambiante pero siempre acorde
«conducta», de tal modo que ésta tiene su ilado fisico que
cs indice apresentativo de lo psiquico; lo cual iiene que
aparecer impletivamente en experiencia originaria. Y asi en
el perpetuo cambio de la conducta de fase a fase. El cuer-
po vivo se experimenta como cuerpo ilusorio justo cuando
no va acorde con ello.

En esta especie de accesibilidad verificable de lo que
es inaccesible como originario tiene su fundamento el ca-
racter del otro (del «extrafio») existente. Cuando puede
presentarse y acreditarse originariamente, €so soy yo mis-
mo, 0 me pertenece como cosa propia a mi mismo. Asi,
cuanto es objeto de experiencia en ese modo fundado de
una experiencia que no puede cumplirse primordialmente,
que no da su objeto mismo originariamente, pero que ve-
rifica de manera consecuente algo de lo que hay indicio,
eso es «ajeno», «extrano». Y es solo pensable, por lo tanto,
como analogo de lo propio. Por virtud de la constitucion
de su sentido como «modilicacion intencional» de mi yo
pruncramente objeiivade, de wi mundo primordial, surge
necesaviamenie el olro en o que, lenomenologleameiie,
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cesariamente se produce v hace el contraste). Estd claro
que, de este modo, estad apresentado en la meodificacion
analogizante todo lo que pertenece a la concrecién de ese
yo, en primer lugar, a titulo de mundo primordial suyo, y,
luego, en tanto que ego plenamente concreto. En otras
palabras: en mi moénada se constituye apresentativamente
otra ménada.

Semejantemente —por poner una comparacién instruc-
tiva—, dentro de lo mio propio, dentro de su esfera viva
del presente, mi pasado esta dado inicamente mediante el
recuerdo, y, en éste, esta caracterizado como tal: como
presente pasado, o sea, como modificacién intencional. Su
verificacién experiencial en tanto que modificacién se lleva,
pues, a cabo, necesariamente, en sintesis de unanimidad
del recuerdo. Sélo asi se verifica el pasado como tal. A la
manera en que mi pasado cbjeto del recuerdo trasciende
como modificacién suya mi presente vivo, parecidamente
trasciende también el ser ajeno apresentado al propio (en
el actual sentido puro e infimo de lo propio primordial).
La modificacién, en ambos casos, se halla en el sentide mis-
mo como parte suya no-independiente; es correlato de la
intencionalidad que la constituye. Asi como en mi presente
vivo, en el terreno de la «percepcién interna», se constituye
mi pasado en virtud de los recuerdos unanimes que surgen
en este presente, asi también puede constituirse un ego
ajeno en mi ege, en mi esfera primordial, mediante apre-
sentaciones que surgen en ella v estidn motivadas por el
contenido de ella; o sea, en re-presentaciones de un tipo
nuevo, que tienen por correlato un modificatum de nuevo
cuiio. Cierto que, en tanto que considero re-presentaciones
en mi esfera propia, el correspondiente vo que las centra
es el yo-mismo uno e idéntico. En cambio, a todo lo ajeno,
en tanto que conserve el horizonte de concrecidn apresen-
tado que necesariamente le toca, le pertenece un vo apre-
sentado que 1o 50V VO MIsme, sino que es un wmodificqtim
mio: otro vo.
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Con lo que hasta aqui hemos puesto de manifiesto, no
estd aun concluida una exposicion que baste a nuestros
fines de los nexos noematicos de la experiencia del otro
que son absolutamente necesarios para una aclaracién com-
pleta del rendimiento constitutivo de ella, de su rendimiento
por asociacién constitutiva. Es preciso un complemento para
llegar hasta donde, a partir de los conocimientos adquiri-
dos, puedan hacérsenos evidentes la posibilidad y el alcance
de una constitucion trascendental del mundo objetivo vy, asi,
llegue a sernos plenamente inteligible el idealismo fenome-
noldgico trascendental.

§ 53. Las potencialidades de la esfera primordial
¥ su funcién constitutiva en la apercepcion del otro

Mi cuerpo vivo y fisico tiene en mi esfera primordial,
en tanto que referido a si mismo, el modo de estar dado
del «aqui» central. Todos los demas cuerpos fisicos —y, por
lo tanto, el cuerpo del «otro»— tienen el modo «alli». Esta
orientacion de «alli» esta sumetida a libre cambio gracias
a mis cinestesias. Por eso, en mi esfera primordial, en este
cambio de las orientaciones, esta constituida la naturaleza
espacial una; y esta precisamente constituida en referencia
intencional a mi corporalidad viva en tanto que actua per-
ceptivamente. El hecho de que mi cuerpo vivo y fisico esté
aprehendido y sea aprehensible como un cuerpo cualquiera
existente en el espacio, como un cuerpo de la naturaleza
dotado de movimiento igual que otro cualquiera, este hecho
tiene evidentemente que ver con la posibilidad a que se da
expresion en estas palabras: yo puedo cambiar mi posicién
modificando libremente mis cinestesias (y en especial el
«ir de aca para alla») de modo tal, que podria convertir a
todo alli en un aqui, o sea, que podria ocupar con mi cuer-
po vivo todo lugar en el espacio. Esto lleva consigo que,
percibiendo desde alli, no veria las mismas cosas, sélo que
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en modos de aparecer distintos —tal como corresponden
al estar alli uno mismo—; o que a cada una de las cosas
les pertenecen constitutivamente no sélo los sistemas feno-
ménicos de mi momentaneo «desde aqui», sino los que co-
rresponden de modo totalmente determinado a ese cambio
de posicion que me traslada alli. Y asi para todo alli. Estos
nexos, 0 mas bien, estas copertenencias (caracterizadas ellas
mismas de asociativas) de la constitucion primordial de la
naturaleza mia, ¢acaso no habrian de entrar en cuestién
de modo esencialisimo para el esclarecimiento del rendi-
micnto asociativo de la experiencia del otro? Yo, sin em-
bargo, no tengo apercepciéon del otro como, simplemente,
un duplicado de mi mismo, o sea, dotado con mi esfera
originaria —o con una igual— y, entre otras cosas, con los
modos fenoménicos espaciales que me son propios desde
mmi aqui; sino, consideradas las cosas de mas cerca, son
lales como yo mismo los tendria iguales si fuera yo alli y
estuviera alli. Ademas, el otio esta dado apresentativamente
en apercepcion como «yo» de un mundo primordial, o de
una ménada, en que el cuerpo vivo de €l esta originaria-
mente constituido y experimentado en el modo del aqui
absoluto, justamente como centro de accidén para su go-
bierno. Por tanto, en esa apresentacion, el cuerpo fisico que
surge en mi esfera monddica en el modo «alli», que esta
dado en apercepciéon como cuerpo ajeno fisico y vivo, como
cuerpo vivo del alter ego, es indice del «mismo» cuerpo
lisico en el modo «aqui» como aquel del que el otro tiene
experiencia en su esfera monadica. Pero ello en concreto,
con toda la intencionalidad constitutiva que obra y rinde
en ¢l este modo de darse.
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§ 34. Explicitacion del sentido de la apresentacion
que es experiencia del otro

Lo que acaba de mostrar apunta evidentemente al curso
de la asociacién que constituye el modo «otro». No es una
asociacién inmediata. El cuerpo f{isico que pertenece a mi
mundo circundanie primordial (el del que luego sera el
otro) es para mi cuerpo fisicc en el modo «alli». Su modo
fenoménico no se parifica en asociacién directa con el modo
fenoménico que realmente tiene en cada caso mi cuerpo
vivo (en el modo «aqui»), sinc que evoca reproductivamente
otro inmediatamente semejante de entre los fenémenos que
pertenecen al sistema constitutivo de mi cuerpo vivo como
cuerpo fisico en el espacio. Recuerda al aspecto de mi cuer-
po fisico «si estuviera yo alli» También asi, aunque la evo-
cacién no llega a ser una intuicién rememorativa, se lleva
a cabo una parificacién. Entra en ella no solamente €l modo
fenoménico de mi cuerpo fisico evocado en primer lugar,
sino ¢l mismo en tanto que unidad sintética de éste y de
sus otros multiples modos familiares de aparecer. Se hace
asi posible y recibe fundamento la apercepcion asemejadora
por la que el cuerpo fisico externo de alli recibe analégica-
mente del mio propio el sentido de cuerpo vivo, y, luego,
el sentido de cuerpo vivo de otro «mundo» en analogia con
el mundo mio primordial.

El estilo general de ésta, como el de todas las apercep-
ciones que se originan por asociacién, puede, pues, descri-
birse como sigue. Al superponerse por asociacién los datos
que fundan la apercepcion, se realiza una asociacién de or-
den superior. Si uno de los datos es uno de los modos fe-
noménicos de un objeto intencional (o sea, de un indice
para un sistema -——evocado por asociacion— de multiples
fenémenos en tanto que aquellos en los que él mismo —el
ubjeto intencional mismo— se mostraria), el otro dato se
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completa ha<la lieegar a ser asimismo fenomeno de algo, v.
precisamente, de un obieto analogo. Pero no es como st la
unidad v la multiplicidad que le son transmitidas lo com-
pletaran meramente con modos fenoménicos de esta otra
unidad-multiplicidad de aqui; mas bien, el objeto aprehen-
dido por analogia —o el sistema de fenémenos suyo del que
hay indicio— est4, justo, analégicamente acomodado al fe-
némeno analogo que suscité todo ese sistema. Todo tras-
paso a distancia que tienen su origen en una parificacién
asociativa es, a un tiempo, fusién, y, en ésta —en tanto que
no aparecen incompatibilidades—, asimilacién, igualacion
del sentido de lo uno al de lo otro.

Volvamos a nuestro caso de la apercepcién del alter ego.
Ahora es evidente que lo que, del lado de aquel «cuerpo
lisico» de alli, estda apresentado, no es, en mi «mundo en
torno» primordialmente, mi psique, ni en general nada que
provenga de la esfera de lo mio propio. Por lo que hace
a mi cuerpo vivo, yo estoy aqui; soy centro de un «mundo»
primordial orientadc en torno de mi. Con ello, todo lo mio
propio primordial en tanto que ménada posee el valor de
«aqui», y no el de «alli» alguno que varie con cualquier
«yo lo puedo y lo hago» que irrumpa; luego tampoco el
de aquel alli determinado. Una cosa excluye a la otra; no
pueden ser a la vez. Pero al entrar el cuerpo fisico extrafio
cn el alli en una asociacién parificadora con el mio en el
aqui y convertirse —puesto que estid dado perceptivamen-
tc— un nucleo de una apresentacién, en nucleo de la ex-
periencia de un ego coexistente, este ego tiene necesaria-
mente, en virtud del entero curso dador de sentido de la
asociacién, que estar apresentado como ego que existe tam-
bién ahora en el modo «alli» («como si yo estuviera alli»).
Mi ego propio, sin embargo, el que esta dado en perma-
nente autopercepcion, esta ahora presente y en acto con el
valor del aqui suyo. Luego esta apresentado un ego en tanto
que otro. Lo que en la esfera primordial no es compatible
en cuanto a la coexistencia, se hace compatible gracias a
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que mi ego primordial constituye el ego otro para él, me-
diante una apercepcién apresentativa que ni exige ni con-
siente jamas, por su propia indole, cumplimiento via pre-
sentacién. Puede también entenderse faciimente el modo
como semejante apresentacion de lo otro, en el constante
progreso de la asociacién activa, va proporcionando siem-
pre nuevos contenidos apresentativos; o sea, como trae a
conocimiento definido los contenidos cambiantes del otro
ego. Y, por otra parte, se deja entender también con faci-
lidad cémo llega a ser posible, gracias a su entretejimiento
con constante presentacion y gracias a las exigencias aso-
ciativas que se le dirigen en el modo de la expectativa, una
verificacion consecuente de esta apresentacion. Tiene, evi-
dentemente, que constituir el primer contenido definido la
comprension de la corporalidad viva del otro y de su com-
portamiento especificamente corporal: la comprensiéon de
los miembros como manos que actiian palpando o empu-
jando, como pies que acttian andando, como ojos que actuan
viendo, etcétera. Mientras, el yo, en un principio, sélo esta
determinado como yo que manda asi en el cuerpo vivo; y
se verifica a si mismo incesantemente del modo conocido,
en la medida en que toda la forma del estilo de los pro-
cesos sensibles que son visibles primordialmente para mi
ha de corresponder constantemente a los procesos cuyos
tipos me son conocidos a partir de mi propio gobierno
sobre el cuerpo. Mas adelante se llega, en forma compren-
sible, a la «endopatia» de contenidos definidos de la «esfera
psiquica superior». También éstos dan indicio corporal de
si, v lo hacen en el comportamiento exterior y mundano de
la corporalidad, por ejemplo: como conducta exterior dc
quien esta encolerizado, de quien esta alegre, etcétera; con-
ducta que se puede comprender bien desde mi propio com
portamiento en circunstancias afines.

Los acontecimientos psiquicos superiores, con todo lo
varios que son y lo diversamente que se han llegado a co-
nocer, tienen entonces, a su vez, su estilo de conexiones
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sintéticas v de formas de transcurso, que pueden serme
comprensibles gracias a puntos de apoyo asociativos en el
estilo de vivir mio propio, que me es, en sus rasgos tipicos
aproximados, empiricamente familiar. En esto actiia tam-
bién toda comprensién de los otros lograda con buen éxito
como inauguradora de nuevas asociaciones y nuevas posi-
bilidades de comprensién; igual que, a la inversa, puesto
que toda asociacién parificadora es mutua, revela la propia
vida animica por afinidad y alteridad y, gracias a las nue-
vas cosas que destaca, la hace fructifera para nuevas aso-
ciaciones.

§ 55. De como constituyen comunidad las mdénadas,
y de la primera forma de la objetividad:
la naturaleza intersubjetiva

Mas importante, sin embargo, es el esclarecimiento de
la comunidad -—que va perfeccionindose en diversos gra-
dos— que, en virtud de la experiencia del otro, se produce
al punto entre yo (el yo psicofisico primordial, el que go-
bicrna en y con mi cuerpo vivo primordial) y el otro del
que hay experiencia por apresentacién; y luego, conside-
radas las cosas de modo mads concreto y radical, entre mi
¢go monéadico y el suyo.

Lo primero constituido en la forma de la comunidad y
¢l fundamento de todas las otras cosas en comun inter-
subjetivas es el caracter comin de la naturaleza, que se
constituye a la vez que el del cuerpo vivo ajeno y el yo
psicofisico ajeno en parificacién con el yo psicofisico propio.

Como la subjetividad ajena surge por apresentacion,
dentro de la esfera clausurada de mi subjetividad de lo
(que es por esencia mio propio, con el sentido y el valor
de una subjetividad otra por su esencia propia, podria que-
rerse ver, en un primer momento, un oscuro problema en
¢l modo como haya de realizarse la formacién de comuni-
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dad —v precisamente va la primera: la de un mundo en
comun—. El cuerpo vivo del otro, en tante que aparece en
m esfera primordial, es al principio cuerpo fisico en mi
naturaleza primordial; la cual es unidad sintética mia, luego
inseparable de mi mismo como fragmento de determina-
cién esencialmente mio propio. Si actia apresentando, ad-
quiero yo conciencia, a la vez que de él, dei «otro» y, en
primer lugar, con su cuerpo vivo, como dado para él en el
modo fenoménico de su «aqui absoluto». Pero, ¢cémo se
explica que pueda yo hablar del mismo cuerpo, que apa-
rece en mi esfera primordial en el modo «alli» y en la suya
y para él en el medo «aqui»? ¢Acaso no estin ambas es-
feras primordiales —la mia, que es para mi en tanto ego
la original; y la suya, que para mi esta apresentada— se-
paradas por un abismo que yo no puedo realmente cruzar
(pues cruzarlo significaria obtener experiencia original, y
no apresentante, del otro)? Si nos mantenemos en el am-
bito de la experiencia factica del otro —esto es, de la que
a cada paso esta realizandose—, encontramos que el cuerpo
fisico sensiblemente visto estid real y verdaderamente ex-
perimentado sin més como el del otro, y no meramente
como una sefial del otro. ¢No es acasc un enigma estc
heche?

¢Coémo se realiza, como puede en general realizarse la
identificacion del cuerpo fisico de mi esfera original y del
cuerpo fisico, constituido de modo completamente aparte
en el otro ego, que llamamos, en la identificacion, el mismo
cuerpo vivo del otro? Con todo, el enigma sélo surge cuan
do va han sido distinguidas las dos esferas originales; y e
ésta una distincién que supone que la experiencia del otro
ya ha llevado a cabo su obra. Como en este punto no e
cuestion de génesis temporal alguna de este género de ex
periencia sobre la base de una experiencia de si mismo qu«
la anteceda en el tiempo, es evidente que sélo puede ilus
trarnos una exposicion precisa de la intencionalidad rea:
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mente mostrable en la experiencia del otro y la comproba-
c16n de las motivaciones esencialmente implicadas en eila.

Ya dijimos que la apresentacion supone como tal un
nucleo de presentacion. La apresentacion es una re-presen-
taciéon unida por asociaciones a una presentaciéon, a una
percepcion auténtica; pero es una re-presentacién tal, que
esta fundida con la presentacion en la funcién particular
de la co-percepcidn. Dicho cor otras palabras: ambas estan
tan fundidas, que se hallan en la comunidad funcional de
una percepcion que, en si, presenta y apresenta a la vez y
que, sin embargo, produce, para el objeto total, la concien-
cia de que estd ahi él mismo. Hay, pues, que distinguir
noematicamente en el objeto de tal percepcién presentante-
apresentante —el cual aparece en el modo «ahi él mismo»—
entre lo propiamente percibido de él y el suplemento de
lo no percibido propiamente en ese acto y, sin embargo,
justo «estando ahi también». Asi, pues, toda percepcion de
cste tipo es trascendente: pone como «ahi ello mismo» mas
de lo que ella «realmente» hace presente. A esta clase per-
tenece toda percepcién exteina, de cualquier indole que sea;
por ejemplo, la de una casa (lado de delante-lado de atras).
Pero, en rigor, con esto hemos descrito, por lo que hace a
un rasgo generalisimo, a todas las percepciones, e incluso
a toda evidencia, con s6lo que entendamos «presentacién»
en un sentido mas amplio.

Apliquemos esta verdad universal al caso de la experien-
cia del otro: también en ella hay que prestar atencién al
hecho de que no puede apresentar mas que porque pre-
senta; a que, también en ella, la apresentacion no puede
ser sino en esa comunidad funcional con la presentacion.
Pero ello entrafia que, ya de antemano, lo que presenta ha
de pertenecer a la unidad del mismo objeto que es ahi el
apresentado. En otros términos, que ni ocurre ni puede
ocurrir que el cuerpo fisico de mi esfera primordial que
¢s para mi indicio del otro yo (y, por lo tanto, de la esfera
primordial totalmente otra, o del otro ego concreto) pudie-
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ra apresentar la existencia y el estar-también-ahi del otro
yo, sin que ese cuerpo fisico primordial adquiriera el sen-
tido de cuerpo fisico primordial también para el otro ego
—luego, seguin la indole de todo el rendimiento asociativo—
aperceptivo, el sentido de cuerpo vivo ajeno y, en primer
lugar, el del cuerpo fisico —vivo ajeno mismo—.

No, pues, como si el cuerpo fisico alli de mi esfera pri-
mordial permaneciera separado del cuerpo vivo y fisico del
otro, como si fuera cosa asi como una sefial de su analogo
(en una motivacién evidentemente impensable) y, por tan-
1o, al ensancharse la asociacién y la apresentacién perma-
necieran separadas mi naturaleza primordial y la naturaleza
primordial apresentada del otro —y, en consecuencia, m1
ego concreto v el otro—. Antes bien, este cuerpo fisico alb
de la naturaleza, perieneciente a la esfera mia, apresenta
en mi naturaleza primordialmente constituida al otro yo
merced a la asociacion parificadora con mi cuerpo vivo y
fisico y con el yo que gobierna en él psicofisicamente. Apre-
senta ademas, en primer lugar, el gobierno del otro yo en
ese cuerpo fisico de alli y, de modo mediato, su gobiernc
en la naturaleza que le aparece perceptivamente —la misma
a la que pertenece ese cuerpo fisico de alli; la misma que
es mi naturaleza primordial—. Es la misma, sélo que en e}
modo fenoménico «como si estuviera alli yo, en lugar det
cuerpo fisico-vivo ajeno». El cuerpo fisico es el mismo, para
mi en tanto que alli, para él en tanto que aqui, dado como
cuerpo fisico central. Y toda la naturaleza «mia» es la
misma que la del otro. Estid constituida en mi esfera pri
mordial como unidad idéntica de mis multiples modos d¢
darseme: como idéntica en orientaciones cambiantes en
torno a mi cuerpo vivo en tanto que cuerpo fisico cero en
el aqui absoluto; como idéntica respecto de las atn ma.
ricas multiplicidades que, como modos fenoménicos cam
biantes de los distintos sentidos, como perspectivas muta
bles pertenecen a cada orientacién singular de aqui y de
alli y, de un modo completamente especial, a mi cuerpo
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vivo ligado al aqui absoluto. Todo esto tiene para mi el
caracter original de lo mio propio, de lo directamente ac-
cesible mediante exposicion originaria de mi mismo. En la
apresentacion del otro, los sistemas sintéticos son los mis-
tnos, con todos sus modos fenoménicos, luego con todas las
percepciones posibles y sus contenidos noeméticos. Soélo
que las percepciones reales y los modos de darse realizados
en ellas —y, parcialmente, también los objetos realmente
percibidos— no son los mismos, sino, precisamente, los que
pueden percibirse desde alli, y tal como son desde alli. Lo
mismo sucede respecto de todo lo propio y todo lo ajeno,
también alli donde la exposicién originaria no transcurre
en percepciones. No es que yo tenga una segunda esfera
original apresentada, con una segunda «naturaleza» y un
segundo cuerpo fisico-vivo (el del otro mismo) en esta na-
turaleza, y que haya luego de preguntar cémo hago para
aprehender ambas como mcdos fenoménicos de la misma
naturaleza objetiva; sino que, mediante la apresentacion
misma y su unidad —necesaria para ella en tanto apresen-
tacién— con la preszntacién que coactiia con y para ella
(en virtud de la cual existe para mi ahi otro y, en conse-
cuencia, su yo —ego— coicieto), estd ya necesariamente
producido el sentido de identidad de «mi» naturaleza pri-
mordial y la otra re-presentada. Es, pues, completamente
legitimo hablar de percepcior: del otro y, en consecuencia
ulterior, de percepcion del mundo objetivo, de percepcion
de que el otro dirige la vista a lo mismo que yo, etcétera;
a pesar de que esta percepciéon ocurre exclusivamente den-
(ro de la esfera mia propia. Esto no excluye, precisamente,
que su intencionalidad trascienda lo mio propio; que mi
¢go, pues, constituya en si otro ego, y justo en tanto que
cxistente. Lo que realmente veo yo no es un signo, ni un
mero analogon, ni una imagen en ningun sentido natural,
sino el otro; y lo captado ahi en verdadera originalidad,
¢sa corporeidad fisica de alli (e, incluso, tan sélo este tnico
lado superficial suyo), eso es el cuerpo fisico del otro mis-
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mo, sélo que justo visto desde mi sitio v por esta cara;
y es, segin la constitucion de sentido de la experiencia del
otro, cuerpo vivo y fisico de un alma que por principio no
me es accesible originaliter (los dos en la unidad de una
realidad psicofisica).

Mas, por otra parte, en la esencia intencional de esta
percepcidn del otro (desde ahora, existente como yo mismo
dentro del, desde ahora, mundo objetivo) se halla que puedo
encontrar, como sujeto de la percepcion, la divisién entre
mi esfera primordial y la esfera, sélo re-presentada, del
otro; y, segin esto, que puedo yo perseguir en su peculia-
ridad el doble estrato noematico y exponer los nexos de la
intencionalidad asociativa. La naturaleza objetiva, como fe-
nomeno de experiencia, tiene, por sobre la naturaleza pri-
mordialmente constituida, una segunda capa, meramente
apresentada, que proviene de la experiencia del otro; lo
cual, por cierto, atafie en primer lugar al cuerpo fisico-vivo
ajeno, que es, por asi decir, el objeto en si primero —de
la misma manera que el otro hombre es constitutivamente
el hombre en si primero—.

La situacién, por lo que hace a estos fenémenos origi-
narios de la objetividad, ya estd clara para nosotros. Si
apago, si ciego la experiencia del otro, tengo entonces la
constitucion -—de grado infimo, de un solo estrato, presen-
tativa— del cuerpo fisico ajeno dentro de mi esfera pri-
mordial. Cuando doy entrada a la experiencia del otro,
tengo —apresentativamente y en superposicién sintética con
el estrato presentativo— el mismo cuerpo vivo tal como esta
dado €l mismo al otro, y los modos ulteriores de darse que
le son posibles.

A partir de aqui, como sc comprende facilmente, todo
objeto de la naturaleza experimentado y experimentable por
mi en el nivel inferior recibe un estrato apresentativo (aun-
aue en modo alguno explicitamente intuitivo) en unidad
sintetica de ydenticdant oon el estrato que me estd dado en
Helnd primorded 8 mismo obieto de la naturaleza,

arigins
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en ios modos de darse que son posibles para el otro. Esto
se reitera, mutalis mutandis, respecio de las —también, a
su vez, constituidas— cosas del mundo de orden superior
del mundo objetivo concreto tal como estd siempre para
nosotros ahi en tanto que mundo de los hombres y de la
cultura.

Reparemos en que va entraiado en el sentido de la aper-
cepcion lograda del otro que, precisamente sin mas, el mun-
do de los otros, el mundo de sus sistemas fenoménicos,
tiene que estar experimentado como el mismo que el mundo
de mis sistemas fenoménicos. lo cual lleva consigo la iden-
tidad de los sistemas fenoménicos. Ahora bien, desde luego
sabemos que hay cosas tales como casos que se salen de la
regla (ciegos, sordos, etcétera); de modo que en absoluto
son siempre idénticos los sistemas fenoménicos y pueden
diferir estratos enieros —aunque no todos los estratos—.
Pero la excepcién a la regla tiene ella misma que consti-
tuirse primero como tal, y sélo puede hacerlo sobre la base
de una normalidad antecedente. Ello vuelve a sefialar hacia
nuevas tareas de un andlisis fenomenolégico —-de orden ya
superior— del origen constitutivo del mundo objetivo tal
como esta ahi existiendo para nosotros {y sélo a partir de
fuentes propias nuestras de sentido) y tal que, de otro modo,
no puede tener sentido ni existencia para nosotros. Tiene
existencia en virtud de la verificacién undnime de la cons-
titucién aperceptiva lograda una vez; verificaciéon que se
realiza mediante el progreso de la vida experimentadora en
unanimidad consecuente —que, eventualmente, se restablece
una y otra vez «al través de correcciones»—-. La unanimidad
se conserva también gracias a una transformaciéon de las
apercepciones, al distinguir entre normalidad y anomalias
(en ianto que modilicaciones intencionales de aquéilaj, o
bien al constituir nuevas unidades en el cambio de estas
anomalias.

A 1a probieroatwea de {as anomnns perteaese lambien

el prohtome o2 o ounmaobidad v sus escalzs de ammales
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«superiores e inferiores». Hablando en términos de cons-
titucion, el hombre es respecto del animal el caso normal,
asi como yo mismo soy, en sentido constitutivo, la norma
originaria para todos los hombres. Los animales, por esen-
cia, estan constituidos para mi como «variaciones» anéma-
las de mi humanidad, aunque haya luego que separar tam-
bién en ellos normalidad y anomalia. Siempre vuelve a
tratarse de modificaciones intencionales, que se acreditan
como tales en la estructura misma de su sentido. Cierta-
mente, todo esto requiere una exposicién fenomenolégica
que se introduzca en profundidades mucho mayores; pero
aqui, para nuestros fines, nos basta con estas generalidades.

Tras estas clarificaciones, no es, pues, ya un enigma
cémo puedo yo constituir en mi otro yo, y. mas radical-
mente, cémo puedo yo constituir en mi moénada otra mo-
nada y experimentar lo constituido en mi justo como otro.
Y, por tanto, tampoco es ya enigmatico —esto es cosa in-
separable de la anterior— cémo puedo identificar una na-
turaleza constituida en mi con una naturaleza constituida
por el otro (o, hablando con la necesaria precisién: con una
naturaleza constituida en mi como constituida por el otro).

Esta identificacion sintética no es un enigma mayor que
cualquier otra; o sea, no lo es mayor, tampoco, que cual-
quiera de las que se mantienen en mi esfera original y
merced a las cuales adquiere para mi sentido y ser una
unidad objetual, gracias al medium de las re-presentaciones
Consideremos el instructivo ejemplo siguiente y empleémos-
lo, a la vez, para sacar a la luz una idea que lleva mas lejos:
la de un enlace que se constituye gracias al medium de la
re-presentacion. ¢Cémo adquiere para mi una vivencia pro
pia el sentido y el valor de vivencia existente —existentc
en su configuracién temporal idéntica y su contenido tem
poral idéntico—? El original ya ha pasado, pero en —reprc
sentaciones reiteradas vuelvo sobre él, y ello en la eviden
cia: «siempre puedo volver a hacerlo». Estas re-presenta
ciones repetidas son ellas niismas, sin embargo, evidenic
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mente, una sucesion: las unas estan divididas de las otras.
Ello no impide que las vincule una sintesis de identifica-
cién en la conciencia evidente de «lo mismo», que encierra:
la misma y unica configuraciéon temporal, llenada con el
mismo contenido. O sea que «lo mismo» significa aqui lo
que quiere decir siempre: objeto intencional idéntico de
vivencias distintas, inmanente a ellas, pues, sélo a titulo
de irreal (de no-ingrediente)

Un caso diferente, muy importante en si mismo, es el
de la constitucién de objetos ideales en sentido pleno
—como todos los objetos ideales logicos—. En una accién
viva y plurimembre del pensamiento, fabrico un producto,
un teorema, un constructo hecho de nimeros. Repito en
otra ocasién la produccién, acordandome de la anterior. Al
instante, y por esencia, surge sintesis de identificacién —y
una nueva sintesis en cada reiteracion, que se realiza con
la conciencia de «reiterable ad libitum»—: es idénticamente
la misma proposicién, idénticamente el mismo constructo
numérico, s6lo reiteradamente producidos o, lo que es lo
mismo, traidos reiteradamente a evidencia. Aqui, pues, se
ticnde la sintesis (gracias al medium de la re-presentacién
rememorativa), dentro de mi corriente de vivencias ya siem-
pre constituida, desde el presente vivo a mis pasados que
interesan para el caso, y produce asi enlace entre ellos.

Asi, dicho sea de paso, encuentra solucién el problema
trascendental, de maxima importancia en si mismo, de los
llamados, en el sentido especifico, objetos ideales. Su supra-
temporalidad se muestra omnitemporalidad, correlato de
la posibilidad de producirlos y volverlos a producir ad libi-
ftun, en cualquier momento. Esto se transfiere luego, evi-
dentemente, tras la constitucién del mundo objetivo con su
ticmpo objetivo y sus hombres objetivos como sujetos pen-
santes posibles, también a los productos ideales, que se ob-
jetivan por su parte, y a su omnitemporalidad objetiva —con
lo cual se hace comprensible st contraste con las realidades
objctivas en cuanto individuadas tempoespacialmente—.
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Volvamos ahora a nuestre caso de la exveriencia del
otro. En su complicada estructura, rinde ella un enlace se-
mecjante —mediado por re-presentacion-— entre la experien-
cia de si mismo en avance ininterrumpidamente vivo (como
fendmeno de si mismo original v puramente pasivo) del
ego concreto —o sea, su esfera primordial—, y la esfera
ajena re-presentada en ella. Y rinde esto gracias a la sin-
tesis identificadora del cuerpo fisico-vivo ajeno dado pri-
mordialmente y el mismo cuerpo, s6lo que apresentado en
otro modo fenoménico; y expandiéndose a partir de ahi
gracias a la sintesis identificadora de la misma naturaleza
dada y verificada a la vez primordialmente (en originalidad
sensible pura) y apresentativamente. Gracias a ello queda
protofundada la coexistencia de mi yo (y, en general, de
mi ego concreto) v el yo ajeno, de mi vida intencional y
la suya, de mis «realidades» y las de él; en una palabra:
una forma temporal comun, con lo que cada temporalidad
primordial adquiere el mero significado de un modo feno-
ménico original y subjetivo-singular de la temporalidad ob-
jetiva. Se ve aqui como la cemunidad temporal de las mé-
nadas referidas constitutivamente las unas a las otras es
indisoluble porque estd en nexo esencial con la constitucion
de un mundo y de un tiempc del mundo.

§ 56. Constitucion de los grados superiores
de la comunidad intermonadolégica

Con esto, pues, queda aclarado el grado primero e infe-
rior de la formacion de comunidad entre yo, la ménada
primordial para mi, y la ménada constituida en mi como
ajena y, por tanto, como existente para si pero constituida
para mi de modo solo comprobable apresentativamente. El
inico modo pensable como pueden tener los otros sentido
v valor para mi de existentes v de seres de tal indole, es
ane se constituvan on Wi como ofros. Sitienen ese sentido
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y ese valor a partir de las fuentes de una verificacion cons-
tante, entonces, precisamernte, cxisten y son asi, segtn tengo
que decir; pero exclusivamente, entonces, con el sentido en
que estan constituidos: monadas que son para si mismas
exactamente como yo soy para mi; pero, ademas, también
en comunidad, o sea (repito la expresién ya empleada arri-
ba, y pongo énfasis en ella), en enlace conmigo en tanto que
ego concreto, en tanto que monada. Cierto que estan sepa-
rados de mi ménada en el sentido de que no son ingredien-
tes de ella, en tanto en cuanto ningin enlace real (como
ingrediente) lleva de sus vivencias a mis vivencias ni, en
general, de lo propio de ellos por esencia a lo por esencia
mio propio. A ello corresponde la separaciéon «real», la
mundanal, de mi existencia psicofisica y la del otro; la cual
se exhibe como separacién espacial en virtud de la espa-
cialidad de los cuerpos vivos objetivos. De otro lado, esta
comunidad originaria no es una nada. Si cada médnada es
en sentido real-ingrediente una unidad absolutamente clau-
surada, el acceso intencional irreal de las otras en mi cs-
fera primordial no es irreal en el sentido de sohado, de
representacion de la indole de una mera fantasia. Un ser
esta con otro ser en comunidad intencional. Se trata de un
tipo de enlace peculiar por principio, de una verdadera co-
munidad; precisamente, de la que hace trascendentalmente
posible el ser de un mundo (de un mundo de hombres y
de cosas).

Una vez que estan suficientemente aclarados el primer
grado de la formacién de comunidad y, lo que casi viene
a ser lo mismo, la constitucion primera de un mundo obje-
tivo a partir del primordial, los grados superiores presentan
dificultades relativamente pequefas. Por mas que también
respecto de ellos sean necesarias, para los fines de una ex-
posicion omnilateral, extensas investigacionzs de problema-
tica diferenciada, aqui pueden bastarnos ciertos rasgos ca-
pitales toscos y facilmente comprensibles sobre las bases
gue ya hemos puesto.
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A partir de mi, que soy la moénada originaria en el sen-
tido de la constitucion, alcanzo yo las moénadas otras res-
pecto de mi, o a los otros en tanto que sujetos psicofisicos.
Esto entrafia que no los alcanzo meramente en tanto que
frente a mi por lo que hace a nuestros cuerpos vivos y re-
feridos retroactivamente, en virtud de la parificacion aso-
ciativa, a mi existencia psicofisica (que es, desde luego y
en general —y también, como se comprende, en el mundo
mancomunado de cualquier grado—, «miembro central»,
merced a su modo de darse necesariamente orientado). An-
tes bien, el sentido de una comunidad de hombres y el del
hombre, que ya como hombre singular lleva consigo el
sentido de miembro de una comunidad (lo cual se traslada
al caso de la socialidad animal), entrafia un ser-reciprocamen-
te-los-unos-para-los-otros que implica una equiparacién ob-
jetivadora de mi existencia vy la de todos los otros; esto es:
yo y cualquier otro como un hombre entre otros hombres.
Si, poniéndome en su piel, penetro mas profundamente en
el horizonte de lo suyo propio, daré pronto con que, asi
como su cuerpo fisico-vivo se encuentra en mi campo per-
ceptivo, asi también el mio en el suyo; y con que él tiene,
en rasgos generales, experiencia de mi sin mas como otro
para €1, del mismo modo que yo tengo experiencia de él
como mi otro. Daré igualmente con que también varios tie-
nen experiencia los uno de los otros como otros; y, mas alla,
con que puedo tener experiencia del otro del que se trate
no solamente en tanto que otro, sino en tanto que referido
él mismo, a su vez, a sus otros y, eventualmente, en una
mediatez que hay que pensar como reiterable, simultanea-
mente referido a mi mismo. Es también cosa clara que los
hombres sélo llegan a ser objetos posibles de apercepcion
en tanto que no sélo encontrandose de hecho a otros una
y otra vez, sino como pudiendo hacerlo, y ad libitum. La
naturaleza misma (naturaleza abiertamente sin fin) se hace
entonces tal, que comprende en si, también en multiplici-
dad abierta, a un ndmero no conocido de hombres (mas en
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general: de animalia) que se reparten por el espacio infi-
nito como sujetos de una posible comunidad mutua.
Naturalmente, a esta comunidad le corresponde, en con-
crecién trascendental, una comunidad correlativa abierta
de¢ monadas, a la que damos el nombre de intersubjetividad
trascendental. Ni que decir tiene que esta constituida, como
cxistente para mi, puramente en mi, en el ego que medita;
puramente a partir de fuentes de mi intencionalidad. Pero
lo esta como tal, que en toda intencionalidad constituida
(en la modificacién «de otross) esta constituida como la
misma, sélo que en otro mwodo fenomenoldgico subjetivo
y en tanto que llevando en si necesariamente el mismo
mundo objetivo—. Es evidente que pertenece a la esencia
del mundo trascendentalmente constituido en mi (y lo mis-
mo en toda comunidad de moénadas concebible para mi)
¢l ser también, por necesidad de esencia, un mundo de
hombres; el estar constituido en cada hombre singular mas
o menos perfectamente dentro de su alma en vivencias in-
lencionales, en sistemas pctenciales de la intencionalidad,
que, ya a su vez, a titulo de «vida animica», estan consti-
lnidos como existiendo en el mundo. La constitucién ani-
mica del mundo objetivo se entiende, por ejemplo, como
mi experiencia real y posible del mundo: la mia, la del yo
que se experimenta a si mismo como hombre. Esta expe-
ricncia es mas o menos perfecta; tiene siempre su horizonte
abiertamente indeterminado. En este horizonte se encuen-
tra, para cada hombre, tanto fisica, como psicofisica, como
cudopsiquicamente, cada uno de los otros a modo de un
icino de cosas (sin fin, abiertamente) mal que bien acce-
sibles —aunque, la mayor parte de las veces, mal—.
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§ 57. Esclarecimiento del cardcter paralelo de la exposicion
endopsiquica y la egoldgico-trascendental

A partir de aqui, no es dificil esclarecer el paralelo ne-
cesario de las exposiciones endopsiquica y egolégico-tras-
cendental; o el hecho de que la psique pura, como se dijo
mas arriba, es una autoobjetivacién, que se lleva a cabo en
la ménada, de la ménada misma -—una autoobjetivacién
cuyos distintos grados son necesidades de esencia, si tienen
que poder existir otros para la ménada—.

Esta en conexion con esto el que, a priori, todo analisis
y toda teoria fenomenoldgico-trascendentales (incluida la
teoria de la constitucién trascendental de un mundo obje-
tivo, que acabamos de bosquejar en sus rasgos fundamen-
tales) puede también realizarse sobre el suelo natural aban-
donando la actitud trascendental. Transferida a esta inge-
nuidad trascendental, se convierte en una teoria «endopsi-
cologica». Eidética y empiricamente, a una psicologia «pura»
—o sea, a la que expone con exclusividad la esencia inten-
cional propia de un alma, de un yo-hombre concreto— le
corresponde una fenomenologia trascendental, y viceversa
Mas se trata de una situacién que hay que hacer trascen
dentalmente evidente.

§ 58. Articulacién de los problemas de la analitica
trascendental de las comunidades intersubjetivas
de orden superior. Yo y mundo en torno

Con lo que hemos dicho hasta aqui no estd aiun cerrada
la constitucién de la humanidad (o de la comunidad quc
pertenece a la esencia plena de ella). Pero se deja entendc:
muy bien, partiendo de la comunidad en el sentido dltima
mente obtenido, la posibilidad de actos del yo que, gracia-
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al meduon de 1a eapenoncia apresentadora del otra, aican
cen el otro vo; e incluso la posibilidad de actos especifica-
mente yoico-personales, que poseen el caracter de «yo-ti-
actos», de actos sociales, gracias a los cuales se produce
toda comunicacion personal liumana. Es una importante
tarea estudiar cuidadosamente estos actos en sus diversas
configuraciones y hacer trascendentalmente inteligible, a
partir de ahi, la esencia de toda socialidad. Con la forma-
cién de la comunidad propiamente tal —de la comunidad
social—, se constituyen en el interior del mundo objetivo,
como objetividades espirituales peculiares, los distintos ti-
pos de comunidades sociales en su jerarquia posible, y,
entre ellos, los tipos sefialados que tienen el caricter de
«personalidades de orden superior».

Entraria luego en consideracion el problema -——insepa-
rable de la aludida problematica y, en cierto sentido, co-
rrelativo de ella— de la constitucién del mundo en torno
especificamente humano, del entorno cultural de cada hom-
bre y cada comunidad humana, v el problema de la indole
de su (aunque limitada) objetividad. Tal objetividad esta
limitada, aun cuando sélo nos estid dado concretamente, a
mi y a cualquiera, como mundo cuitural y con el sentido
de ser accesible a cualquiera. Pero precisamente, por mo-
livos constitutivos esenciales, esta accesibilidad no es incon-
dicionada, como se echa de ver inmediatamente cuando se
cxpone con mas precisién su sentido. Se diferencia enton-
ces, evidentemente, de la accesibilidad para cualquiera ab-
solutamente incondicionada que pertenece por esencia al
sentido constitutivo de la naturaleza, de la corporalidad
viva y, por tanto, del hombre psicofisico (entendido este
ultimo en cierta generalidad). Es cierto que atin entra en
la esfera de la universalidad incondicionada (en tanto que
correlato de la forma esencial de la constitucién del mundo)
¢l hecho de que todos, y a priori, viven en la misma na-
turaleza, y en una naturalcza que uno, al formar necesa-
riamente su vida comunidad con la de otros, ha configu-
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rado como mundo cultural, como mundo con significacio-
nes y relevancias humanas (por primitivo que sea atn su
nivel), en el obrar individual y mancomunado. Pero esto
no excluye ni a priori ni facticamente que los hombres de
uno y el mismo mundo vivan en muy tenue comunidad cul-
tural, o en ninguna en absoluto, y que, de acuerdo con ello,
constituyan entornos culturales diversos como mundos co-
tidianos concretos en que viven en accién y pasién las co-
munidades relativa o absolutamente separadas. Todo hom-
bre, precisamente en tanto que hombre de la comunidad
que lo configura histéricamente, comienza por comprender
su entorno concreto, su cultura, segin un nucleo y con un
horizonte velado. Una comprensién mas profunda, que abra
el horizonte del pasado —que es decisivo para la compren-
sién del presente mismo—, le es posible por principio a
cualquiera que provenga dc esa comunidad en cierta ori-
ginariedad que sélo a él le es posible y que esta vedada a
un hombre de otra comunidad que entre en relacién con
aquélla. Al comienzo, como es necesario, comprende éste
a los hombres del mundo ajeno en tanto que hombres en
general y, en cuanto tales, pertenecientes a un cierto mun-
do cultural. Partiendo de aqui, tiene que irse proporcio-
nando paulatinamente las ulteriores posibilidades de enten-
dimiento. Tiene que abrirse paso, desde lo mas universal-
mente comprensible, al entendimiento de estratos siempre
mayores del presente, y, desde éstos, al pasado histérico,
el cual, a su vez, ayuda a penetrar mds ampliamente el
presente.

La constitucién de «mundos» de cualquier indole, co-
menzando por la corriente propia de vivencias con sus mul-
tiplicidades francamente sin fin y terminando con el mundo
objetivo en sus distintos grados de objetivacion, se halla
bajo la ley de la constitucién «orientada»: de una consti-
tucién que requiere, en grados diversos pero dentro de un
unico sentido que hay que entender en su maxima ampli-
tud, de lo constituido primordialmente y de lo constituido
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secundariamente. Lo primordial enira siempre en el mundo
secundariamente constituido con un nuevo estrato de sen-
tido, de manera que se convierte en el miembro central en
modos de darse orientados. En tanto que «mundo», esta
aquél necesariamente dado como horizonte de ser accesible
y ordenadamente explorable a partir de este miembro cen-
tral. Ya sucede asi en el primero, en el «mundo inmanente»,
al que damos el nombre de corriente de las vivencias. En
tanto que sistema de partes fuera de partes, estd dado orien-
tado en torno del presente vivo que se constituye primor-
dialmente, a partir del cual es accesible todo lo que esta
[uera de él (todo el resto de la temporalidad inmanente).
A su vez, mi cuerpo vivo es, dentro de la esfera primordial
¢n nuestro sentido especifico, el miembro central de la «na-
turaleza» en tanto que el «mundo» que se constituye sélo
gracias a su gobierno. Asimismo, mi cuerpo vivo psicofisico
¢s primordial para la constitucién del mundo objetivo de
partes fuera de partes, y entra en su modo orientado de
darse a titulo de miembro central. Si el «mundo» primor-
dial —en nuestro senalado sentido— no llega a ser €l mis-
mo centro del mundo objetivo, ello se debe a que este todo
sc objetiva de un modo que no proporciona ningin nuevo
«partes fuera de partes». En cambio, la multiplicidad del
mundo ajeno esta dada orientada en torno de mi mundo;
¢s, por lo tanto, un mundo, porque se constituye con un
mundo objetivo comin que le es inmanente, cuya forma
espaciotemporal tiene simultaneamente la funcién de una
forma de acceso al mundo ajeno.

Volvamos a nuestro caso: el mundo cultural. El tam-
bién, como mundo de culturas, estd dado en orientacién
sobre el sustrato de la naturaleza universal y su forma
cspaciotemporal de acceso, ia cual ha de prestar su colabo-
racién en la accesibilidad de las multiplicidades de los pro-
ductos culturales y de las culturas.

Vemos asi que el mundo cultural esta también dado «en
orientacién» por referencia a un miembro cero o a una
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«personalidad». Aqui yo y mi cultura somos lo primordial,
trente a toda cultura «ajena». Para mi y para quiencs com-
parten mi cultura, aquélla es sélo accesible en una especie
de experiencia del otro, en una especie de endopatia en la
humanidad cultural ajena y su cultura; v esta endopatia
exige también sus investigacicnes intencionales.

Tenemos que renunciar a explorar con mas precision
el estrato de sentidc que da sentido especifico de tal al
mundo de la humanidad y Ia cultura, que lo hace un mun-
do dotado de predicados especificamente «espirituales». Las
exposiciones constitutivas que hemos llevado a cabo han
acreditado los nexos intencionales de motivacién en que
surgié constitutivamente el susirato coherente del mundo
concreto pleno que nos queda si abstraemos de todos los
predicados del «espiritu objetivo». Conservamos la natura-
leza entera, ya constituida en si unitaria y concretamente,
y, englobados en ella, los cuerpos vivos humanos y anima-
les. Pero va no la vida animica integra en concreto, puesto
que el ser humano esti en cuanto tal referido de modo
conciente a un entorno practico y existente, ya dotado siem-
pre de predicados de relevancia humana; y supone esta re
ferencia.

Es cosa que no necesita prueba el que cada uno de
tales predicados del mundo surge a partir de una génesis
temporal y que estd enraizada en el padecer y el hacer hu
manos. Para el origen de tales predicados en los sujetos
singulares y para el origen dc su vigencia intersubjetiva en
tanto que permaneciendo como perteneciente al mundo co
mun de la vida, estd segiin eso supuesto que una comunidadl
de hombres (y tanto ella como cada uno de¢ sus miembro-
singulares) viva en un entorno concreto, referida a €l en
la pasién y la accion; que todo esto esté ya constituide
En estc constante cambio del mundo humano de la vids
cambian también, evidentemente, los hombres mismos c¢n
cuanto personas, en la medida en que han de asumir, co
rrelativamente, siempre nuevas propiedades habituales. Aqur
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se dejan sentir muy bien probleinas de largo alcance ace ia
constitucion estatica y de la counstitucion genética (estos
ultimos, como problemas parciales de la ciigmatica génesis
universal). Respects de la personalidad, por ejemplo, no
solo el problema de la constitucion estédtica de una unidad
del caracter persoral frente a la multiplicidad de habitua-
lidades fundadas y vueltas a suprimir; sino también el pro-
blema genético, que retrotrae el enigma del caracter «in-
nato».

Ha de bastarnos haber aludido a esta problematica como
problematica constitutiva y haber dado asi a entender que
en el avance sistematico de la exposiciéon fenomenolégico-
trascendental del ego apodictico, ha de revclarsenos final-
mente el sentido trascendental de)] mundo también en la
concrecién plena en la que es el mundo censtante de la
vida de todos nosotros. Esto concierne también a todas
las configuraciones especiales del mundo en torno en que
se nos muestra éste seguin nuestra educacién y nuestro
desarrcllo personales, o de acuerdo con nuestra pertenen-
cia a esta o a la otra nacién, a este o a aquel circulo cul-
tural. En todo ello reinan necesidades de esencia, ¢ un
estilo conforme a la csencia que tiene las fuentes de su
necesidad en el ego trascendental y, lucgo, en la intersub-
jetividad trascendente que se abre en él; o sea, en las con-
figuraciones de esencia de la motivacion trascendental y
de la constitucién trascendental. Si se logra revelar éstas,
cse estilo apridrico obtiene una explicacién racional de dig-
nidad suprema: la de una inteligibilidad dltima, trascen-
dental.
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§ 59. La explicitacion ontoldgica y su lugar
en el conjunto total de la fenomenologia
trascendental constitutiva

Mediante los fragmentos conexos de analisis en accién y
en parte gracias al disefio previo —que ha acompafiado a
aquéllos— de una nueva problematica ineludible y de la
forma de ordenacidén exigida desde ella, hemos ganado in-
tuiciones filoségicamente fundamentales. Partiendo del mun-
do empirico previamente dado como existente y —pasando
a la actitud eidética— de un mundo empirico pensado
como dado previamente en tento que existente, hemos prac-
ticado la reduccién trascendental, esto es, hemos retroce-
dido al ego que constituye en si el estar previamente dado
y todos los modos subsiguientes del darse (o, respectiva-
mente, en variacién eidética de uno mismo, a un ego tras-
cendental en general).

Estaba tomado, pues, como un ego que experimenta en
si el mundo, que comprueba en unanimidad el mundo.
Yendo tras la esencia de tal constitucion y tras sus grados
egolégicos, hemos puesto a la vista un a priori de indole
completamente nueva: el de la constitucién, precisamente.
Hemos aprendido a separar la autoconstitucién del ego
para si mismo y en la esfera primordial de lo suyo propio
por esencia, y la constitucién de todo lo ajeno de grado
diverso desde fuentes de lo esencialmente propio. Resulto
de aqui la unidad universal de la constitucién total —en
su forma esencial— que se realiza en mi ego propio, a ti-
tulo de correlato de la cual estd constantemente dado de
antemano para mi y para uu ego en general el mundo que
existe objetivamente —y contintia configurdndose en estra-
tos de sentido—. Pero ello en un estilo formal apriérico
correlativo. Y esta constitucién es ella misma un a priori.
En estas exposiciones consecuentes y méximamente radi-
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cales de lo que esta incluido intencionalmente y de lo que
estd motivandose intencionalmente en «mi» ego y en mis
variaciones de esencia, se muestra que la estructura fac-
tica universal del mundo objetivo dado, su fabrica en tanto
que mera naturaleza, animalidad, humanidad, socialidad dc
diversos grados y cultura es en muy amplia medida (y qui-
zd mucho mas de lo que podemos ya ver) una necesidad
esencial.

Se sigue de aqui inteligible y necesariamente que in-
cluso la tarea de una ontologia apridérica del mundo real
—que es, precisamente, sacar a luz el a priori que corres-
ponde a su universalidad-— es ineludible pero, por otra
parte, es unilateral y no es filoséfica en el sentido ultimo.
Pues un a priori ontolégico semejante (como el de la na-
turaleza, el de la animalidad, el de la socialidad y ¢l de la
cultura) es cierto que presta una inteligibilidad relativa al
factum o6ntico, al mundo factico en sus «contingencias»:
la de la necesidad evidente de ser asi por leyes de esencia;
pero no le presta la inteligibilidad filoséfica, es decir, la
trascendental. La filosofia, desde luego, exige explicaciones
a partir de las ultimas y mas concretas necesidades de esen-
cia, y son ¢éstas las que responden al enraizamiento esen-
cial de todo mundo objetivo en la intersubjetividad tras-
cendental, o sea, las que hacen concretamente inteligible el
mundo en cuanto sentido constituido. Y sélo asi se abren
las preguntas «supremas y ultimas» que atin pueden plan-
tearse incluso al mundo asi comprendido.

Fue ya un éxito de la fenomenologia en sus comienzos
el que su método de intuicién pura pero a la vez eidética
llevara a ensayos de una nuevo ontologia, esencialisimamen-
te diferente de la del siglo xviir, que operaba de modo
logico con conceptos alejados de la intuicién; o, lo que es
lo mismo, que condujera a ensayos para una construccién
extraida directamente de la intuicién concreta, de ciencias
particulares apriéricas (gramatica pura, légica pura, doc-
trina pura del Derecho, teoria de la esencia de la natura-
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leza directamenie experimeniada) v de una ontologia ge-
neral del mundo objetivo que las conglobara.

A este respecto, nada se opone a comenzar, de medo
totalmente concreto, con nuestro mundo humano de la vida
y con el hombre mismo en cuanto referido por esencia a
este mundo en torno, y a investigar de manera puramente
intuitiva el a priori de tal mundo, extraordinariamente rico
y nunca sacado a la luz; y a tomarlo como punto de par-
tida de una exposicién sistematica de las estructuras esen-
ciales de la existencia humana y de los estratos del mundo
que se abren correlativamente en ella. Pero lo que aqui se
obtiene directamente, aunque es un sistema del a priori,
sélo se vuelve un a priori filoséficamente inteligible -—de
acuerdo con lo dicho mas arriba— y referido retroactiva-
mente a fuentes tultimas de inteligibilidad, precisamente
cuando se inaugura la problematica constitutiva como la
del nivel especificamente filoséfico! por lo tanto, cuando
el suelo cognoscitivo natural se cambia por el trascenden-
tal. Ello entrafia que todo lo natural, todo lo directamente
dado de antemano se reedifica en una originariedad nue-
va, y que no es que sea interpretado de manera meramente
subsiguiente y en tanto que cosa ya definitiva. En general,
que un procedimiento que se nutre de intuicion eidética
se llame fenomenolégico y reclame rvelevancia filoséfica, es
cosa que se justifica \inicamente porque cada intuicién
auténtica tiene su lugar en el nexo constitutivo. En conse-
cuencia, toda averiguacion ontoldgica de la esfera de los
fundamentos y los principios (axiomas) llevada a cabo in-
tuitivamente en la positividad tiene utilizada en tanto que
trabajo previo incluso imprescindible a priori: proporciona
el hilo conductor trascendental para sacar a la luz la con-
crecién constitutiva plena en su duplicidad noético-noe-
matica.

A qué cosas tan importantes y tan enteramente nuevas
da paso esta retirada a lo constitutivo (prescindiendo de la
apertura, que s¢ realiza con ella, de horizontes ocultos de
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sentido del lado dntico, cava omision restringe esencial-
mente el valor de las averiguaciones aprioricas y hace in-
segura su aplicacién) lo muestran los resultados «<monado-
logicos» de nuestra investigacion.

§ 60. Resultados metafisicos de nuestra exposicion
de la experiencia del oiro

Son metatisicos, si es cierto que hay que llamar meta-
fisicos a los conocimientos Gltimos sobre el ser. Pero aqui
de nada se trata menos que de metafisica en el sentido
habitual, en tanto que esta ultima es una metafisica dege-
nerada histéricamente, que en absoluto se adecua al sentido
con el que fue fundada originariamente la metafisica como
«Filosofia Primera». La indole puramente intuitiva, concre-
ta y, ademas, apodictica que tienen las comprobaciones de
la fenomenoclogia da de lado a todas las «aventuras meta-
fisicas», a todos los delirios especulativos.

Pongamos de relieve algunos de nuestros resuitados me-
tafisicos, a la vez que afadimos consecuencias ulteriores.

El ego mio, que me estd dado apodicticamente a mi
mismo, el tnico que ha de ser puesto por mi como exis-
tente en absoluta apodicticidad, sélo puede a priori ser ego
que tiene experiencia del mundo estando en comunidad con
otros semejantes suyos, siendo miembro de una comunidad
de monadas que se da orientada a partir de él. La acredi-
tacion consecuente del mundo empirico cbjetivo implica la
acreditacion consecuente de otras moénadas como existen-
tes. A la inversa, no es posible para mi una multiplicidad
de ménadas mas que explicita o implicitamente en comu-
nidad; y en ello va incluido: constituyendo en si un mundo
objetivo y espacializandose, temporalizindose, haciéndose
a si misma real en él —en ¢l modo de seres animados vy,
en esnecial, de seres humanos—. Que existan conjuntamente
miGradas, suossero existiv a una, significa por necesidad de
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csencia existir temporalmente a una, y luego, también, exis-
tir temporalizadas en la forma de la temporalidad real.
Pero con ello estdn ain en conexién ulteriores resulta-
dos metafisicos de la mayor importancia. ¢Es concebible
(para mi, que lo digo, y, partiendo de mi, para cualquier
ser concebible que pueda decirlo) que coexistan separadas,
0 sea no estando en comunidad las unas con las otras, va-
rias pluralidades de moénadas, cada una de las cuales, pues,
constituye un mundo propio? ¢Es, por lo tanto, concebible
que coexistan dos mundos separados infinitamente, dos
espacios y espacio-tiempos infinitos? Evidentemente, esto,
en vez de algo concebible, es un puro absurdo. Cada uno
de tales grupos de ménadas tiene ciertamente a priori, en
tanto que unidad de una intersubjetividad (y de una tal
que le es posible carecer de toda relacion actual de co-
munidad con la otra), su «mundo», dotado de la posibi-
lidad de un aspecto completamente distinto del del otro.
Pero estos dos mundos son entonces, necesariamente, me-
ros «mundos circundantes» de estas intersubjetividades y
meros aspectos de un unico mundo objetivo, comin a am-
bas. Pues estas dos intersubjetividades no estan en el aire;
en tanto que concebidas por mi, se hallan ambas en comu-
nidad necesaria conmigo como ménada originaria consti-
tuyente respecto de ellas (o conmigo en una variacién po-
sible de mi mismo). Pertenecen, pues, en verdad a una
tnica comunidad total, que me comprende también a mm
mismo y que reune a todas las monadas y a todos los gru-
pos de ménadas que se han de pensar como coexistentes
Por lo tanto, sélo puede haber en realidad una tinica co
munidad de ménadas: la de todas las ménadas coexisten-
tes; y, en consecuencia, no puede haber realmente mas que
un Gnico mundo objetivo, un unico tiempo objetivo, un
solo espacio objetivo, una sola naturaleza. Y, si en mi sc¢
hallan estructuras que implican el ser-con de las otras mo
nadas, tiene que haber esta naturaleza una y tnica. Unica
mente es posible que distintos grupos de moénadas y dis
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tintos mundos se hallen los unos respecto de los otros al
modo como estdn quizd para con nosotros los que even-
tualmente pertenezcan a los mundos siderales que no al-
canzamos a ver, o sea, con seres animados que carecen de
toda conexién actual con nosotros. Sus mundos, sin em-
bargo, son mundos de horizontes abiertos; s6lo que, de
hecho y casualmente, no explorables los de los unos para
los otros.

Hay, sin embargo, que entender bien el sentido de este
caracter de unicos que tienen el mundo monadoldgico y
el mundo objetivo que le es «innato». Desde luego, Leibniz
lleva razén cuando dice que es pensable una pluralidad
infinita de ménadas y de grupos de ménadas, pero que no
por ello son composibles todas estas posibilidades; y tam-
bién cuando dice que podria haber sido «creada» una in-
finita pluralidad de mundos, pero que no podrian haberlo
sido varios a la vez, puesto que no son composibles. En
este punto, hay que atender a que yo puedo, en primer
lugar, pensarme modificado en variacién libre a mi mismo,
a este ego factico-apodictico; y que puedo obtener asi el
sistema de las modificaciones posibles de mi mismo —cada
una de las cuales, sin embargo, es abolida por cada una
de las demas y por el ego que soy realmente—. Se trata
de un sistema de incomposibilidad aprioristico. Ademas, el
factum «yo soy» prescribe si hay moénadas que sean para
mi otras y cudales otras lo son. Yo no puedo méas que en-
contrarlas, pero no puedo crear a las que ha de haber
para mi. Si me pienso modificado en una posibilidad pura,
ésta vuelve también a prescribir qué ménadas existen para
ella en tanto que otras. Y, yendo asi delante, llego al co-
nocimiento de que cada ménada que tiene validez en cuanto
posibilidad concreta predelinea un universo composible, un
«mundo de ménadas» cerrado; y reconozco que dos mun-
dos de moénadas son incomposibles del mismo modo que
dos variantes posibles de mi ego (e, igualmente, de cualquier
ego en absoluto que se presuponga pensado).
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A partir de tales resultados y del curso de las investi-
gaciones«que conducen a ellos, se comprende cémo adquie-
ren sentido (con indiferencia de cémo se decidan) cues-
tiones que, para la tradicién, tenian que estar mas alla de
todas las fronteras de la ciencia; problemas que ya toca-
mos mas arriba.

§ 61. Los problemas tradicionales del «origen psicolégico»
y su esclarecimiento fenomenolégico

Dentro del mundo de los hombres y los animales, nos
sale al encuentro la conocida problematica cientifica de la
génesis psicofisica, fisiologica y psicoldgica. Va aqui inclui-
do el problema de la génesis animica. Se trata de una cues-
tién que nos es sugerida por el desarrollo infantil, en el
que cada nifio ha de construirse su representaciéon del
mundo. Tiene primero que constituirse en el desarrollo
animico infantil el sistema aperceptivo en el que estd ya
siempre dado ahi para el nifio un mundo en cuanto reino
de experiencia real y posible. Desde el punto de vista obje-
tivo, el nifio «viene al mundo»: ¢cémo se llega a un «co-
mienzo» de su vida animica?

Esta venida psicofisica al mundo lieva al problema del
desarrollo individual (puramente biolégico) del cuerpo fi-
sico-vivo, y a la cuestion de la {ilogénesis, que, por su parte,
tiene su paralelo en una filogénesis psicoldgica. Pero, ¢acaso
no remite esto a nexos coirespondientes de las ménadas
absolutas trascendentales, puesto que los hombres y los
animales son, por lo que hace a su alma, autoobjetivaciones
de las ménadas? ¢No habrian de mostrarse en todo ello
serios problemas de esencias de una fenomenologia cons
titutiva en tanto que filosofia trascendental?

En amplia medida, los problemas genéticos —y, po
cierto, como es natural, de los niveles primeros y mas fun
damentales— han entrado ya efectivamente, en el trabajo
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fenomenolégico real. El nivel fundamental es, desde luego,
el de «mi» ego en la esfera primordial de lo que es por
csencia suyo propio. Pertenecen a este lugar la constitu-
cién de la conciencia interna del tiempo y toda la teoria
[enomenolégica de la asociacién; y cuanto encuentra mi
c¢go primordial en exposicién intuitiva originaria de si mis-
mo, se transfiere sin mas, y por motivos esenciales, a todo
otro ego. Sélo que aqui, ciertamente, siguen intactos los
problemas generativos mencionados arriba: el nacimiento,
la muerte, el nexo de generacién de los animales, que per-
tcnecen evidentemente a una dimensién superior y suponen
un trabajo de exposicion de las esferas inferiores tan
cnorme, que no podran llegar a ser atn por mucho tiempo
problemas en los que se esté de veras trabajando.
Aludamos atin aqui, sin embargo, de un modo mas pre-
ciso, dentro de la esfera de la labor real, a vastos territo-
rios de problemas (tanto en cuanto estaticos, como en
cuanto genéticos) que nos ponen en relacién mas estrecha
con la tradicién filoséfica. Los esclarecimientos intencio-
nales conexos que hemos llevado a cabo a propésito de la
experiencia de lo otro y de la constitucién de un mundo
objetivo se realizaron sobre una base que nos estd ya dada
de antemano en el interior de la actitud trascendental: la
de una articulacién de la esfera primordial, en la que ya
hallabamos un mundo, un mundo primordial. Se nos hizo
accesible partiendo del mundo concreto tomado en tanto
que «fenémeno», y gracias a aquella peculiar reduccién suya
a lo mio propio, a un mundo de trascendencias inmanentes.
Abarcaba éste a la naturaleza entera —reducida a la natu-
raleza que me pertenece a mi mismo a partir de mi sensi-
bilidad pura—, mas también al hombre psicofisico —y, en
¢l, a su alma—, en la correspondiente reduccién. Por lo que
hace a la «naturaleza», tenian cabida en ella no meramente
«cosas visuales», «cosas tactiles», etcétera, sino yo también
en cierta medida cosas plenas, en tanto que susiratos de
propiedades causales, con las formas universales espacio y
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ticmpo. Evidentemente, el primer problema para el escla-
recimiento constitutivo del sentido dntico del mundo obje-
tivo es empezar por aclarar el origen de esta «naturaleza»
primordial y de las unidades psicosomaticas primordiales,
su constitucién en tanto que trascendencias inmanentes.
Cumplir esta tarea exige investigaciones de extraordinario
aliento y extension.

Nos hace esto recordar de nuevo los problemas del ori-
gen psicolégico de la representacién del espacio, de la re-
presentacion del tiempo y de la representacién de la cosa,
que tan tratados fueron en el siglo pasado por los mas
importantes fisiolégicos y psicélogos. Hasta ahora, y por
mas que esos grandes bosquejos mostraron el sello de sus
importantes creadores, no se ha llegado a verdaderos escla-
recimientos.

Si volvemos desde ellos a la problematica delimitada por
nosotros y encuadrada en el sistema gradual fenomenols-
gico, resulta evidente que tanto la psicologia entera como
la teoria del conocimiento modernas no han captado el
auténtico sentido de los problemas que hay aqui que plan-
tear tanto en el respecto psicolégico como en el trascen-
dental (a saber: en tanto que problemas de exposicién
intencional estatica y genética). Cierto que tampoco era po-
sible, ni siquiera para quienes habian aceptado la doctrina
de Brentano sobre los «fenémenos psiquicos» como viven-
cias intencionales. Falta ahi comprender la peculiaridad de
un «andalisis» intencional y el conjunto total de las tareas
que quedan inauguradas por la conciencia en cuanto tal
—en tanto que ndesis y néema—, y falta también entender
el método, de indole por principio nueva, que se exige para
aquellas tareas. Ni la fisica, ni lo fisiologia, ni tampoco la
psicologia —experimental o no— que se mueve entre exte-
rioridades inductivas tienen ninguna nada que decir acerca
de los problemas del «origen psicolégico de la representa-
cion del espacio, de la representacién del tiempo y de la
representacién de la cosa». Se trata, del todo exclusiva
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mente, de problemas de constitucién intencional para fe-
némenos que nos estan ya dados de antemano (o que, even-
tualmente, pueden también darsenos de antemano, de un
modo especial, gracias a un experimento) en tanto que «hi-
los conductores», pero que s6lo pueden ser interpelados y
explorados con el método intencional y en los nexos uni-
versales de la constitucién animica. El nexo de unidad sis-
tematico de las constituciones que desenvuelven la unidad
de mi ego segun lo propio de mi mismo y segin lo ajeno
muestran con suficiente claridad qué clase de universalidad
cs la mentada aqui. Precisamente también para la psico-
logia significa la fenomenologia una reconfiguracion de
principio. Asi, la mayor parte, con mucho, de sus investi-
saciones caen dentro de la psicologia intencional apriérica
v pura {esto quiere aqui decir: conservada libre de todo lo
psicofisico). Esta es la misma de la que ya hemos sefialado
reiteradamente que consiente, por transformacion de la ac-
titud natural en trascendental, un «giro copernicano» en
que recibe el nuevo sentido de una consideracion trascen-
dental y completamente radical del mundo y lo imprime
a todos los analisis fenomenolégico-psicoldgicos. Sélo este
sentido es lo que los hace a todos ellos aprovechables en
lilosofia trascendental, e incluso los ordena a una «meta-
lisica» trascendental. Justo aqui es donde se encuentran
¢l esclarecimiento y la superacién ultimos del psicologismo
trascendental, que ha confundido y paralizado a toda la
tilosofia moderna.

Ahora bien, esta evidentemente disefiada por nuestra ex-
posicién una estructura fundamental, tanto para la feno-
menologia trascendental como para su paralelo, la psico-
logia intencional (en cuanto ciencia «positiva»): una divi-
sion de las investigaciones eidético-psicolégicas en aquellas
que exponen intencionalmente la esfera de lo concretamente
propio por esencia de un alma, y las que exponen la inten-
cionalidad de lo ajeno que se constituye en aquélla. A la
primera esfera de investigaciones pertenece el fragmento
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capital y fundamental de la exposicién intencional de la
«representacién del mundo»; dicho con mas precisiéon: del
«fenémeno» —que aparece dentro del alma humana— del
mundo existente en tanto que mundo de la experiencia
universal. Si se reduce este mundo empirico al constituido
primordialmente en el alma singular, ya no es entonces el
mundo de todos y cualesquiera, el que r&cibe su sentido
a partir de la experiencia humana mancomunada; sino que
es el correlato intencional exclusivamente de la vida de ex-
periencia animica singular —y, en primer lugar, de la mia—
y de sus formaciones graduales de sentido en originalidad
primordial. Yendo tras éstas, la explicitaciéon intencional
tiene que hacer constitutivamente inteligible este micleo
primordial del mundo fenoménico al que cada uno de
nosotros los hombres y, sobre todo, cada psicélogo puede
acceder mediante la desconexién de los elementos de sen-
tido de «lo ajeno» que arriba se describié. Si en este mundo
primordial hacemos abstraccién del ser psicolégico yo-
hombre que en él aparece reducido, queda entonces la mera
naturaleza primordial en cuanto naturaleza de mi propia
«mera sensibilidad». Aqui se alza como problema primero
del origen psicolégico del mundo empirico el del origen
del «fantasma de la cosa» o «cosa de los sentidos», con
sus estratos (cosa visual, etcétera) y la unidad sintética
de éstos. Esta dada (siempre en el marco de esta reduc-
cién primordial) puramente como unidad de modos feno-
ménicos sensibles y de sus sintesis. El fantasma de la cosa,
en sus variaciones sintéticamente conexas «cosa de cerca»
y «cosa de lejos», no es aun la «cosa real» de la esfera ani-
mica primordial; la cual, mas bien, y ya aqui, se consti-
tuye en un nivel superior como cosa causal, como sustrato
(sustancia) idéntico de propiedades causales. Sustancialidad
y causalidad designan, evidentemente, problemas de la cons-
titucién de orden superior. Ahora bien, el problema cons-
titutivo de la cosa de los sentidos y de la espacialidad y
la espaciotemporalidad que le son en el fondo esenciales
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es la problematica recién aludida, que so6lo interpela des-
criptivamente a los nexos sintéticos de los fenémenos de
la cosa (a las «apariencias», a los aspectos en perspectiva),
y ello unilateralmente. El reverso es la referencia inten-
cional retroactiva de los feriémenos al cuerpo actuante, el
cual, por su parte, tiene que ser descrito en su autocons-
titucién y en la notable peculiaridad de su sistema feno-
ménico constitutivo.

Avanzando de este modo se presentan siempre nuevos
problemas descriptivos de la exposicion, todos los cuales
tienen que ser sistematicamente llevados adelante, si es que
ha de ser tratados seriamente siquiera sea la constitucién
del mundo primordial como mundo de realidades y, en ella,
los grandes problemas de la constitucion de la espacialidad
y de la temporalidad —en tanto que éstas del mundo—.
Como prueba el paso a la labor, ya esto constituye un vasto
territorio de investigaciones, que, ademds, no es sino el
sustrato para una fenomenologia completa de la naturaleza
en tanto que naturaleza objetiva pero pura; que, a su vez,
dista mucho de ser el mundo concreto.

La referencia a la psicologia nos ha dado ocasién para
trasladar a lo puramente ammico la divisién entre lo pri-
mordial y lo constituido como ajeno, y para disefiar, aunque
haya sido de pasada, la problematica constitutiva (en cuan-
to problematica psicolégica) de la constitucién de una na-
turaleza primordial y una naturaleza objetiva.

Mas, si regresamos a la actitud trascendental, entonces
nucstros disenos de la problematica del origen psicolégico
de la «representacién del espacio», etcétera, suministran
también, en direccién inversa, disefios previos para los pro-
blemas fenomenolégico-trascendentales paralelos, a saber:
los de una exposicién concreta de la naturaleza y el mundo
¢n general primordiales; con lo cual se llena una gran la-
suna en nuestra problematica (mas arriba bosquejada) de
la constitucién del mundo como fenémeno trascendental.

Nos es licito dar también el nombre de «estética tras-
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cendental», en un sentido muy ampliado, al complejo ex-
traordinariamente grande de las investigaciones que se re-
fieren al mundo primordial (y que constituye una disci-
plina entera). Tomamos aqui el titulo kantiano, porque los
argumentos sobre el espacio y el tiempo de la Critica de
la Razon apuntan evidentemente —si bien de un modo ex-
traordinariamente restringido y no aclarado— a un a priori
noematico de la intuicién sensible que, ampliado a a priori
concreto de la naturaleza (de la primordial) pura y sensi-
blemente intuitiva, exige su complemento fenomenoldgico-
trascendental mediante su inclusién en una problemadtica
constitutiva. Verdad es que no corresponderia al sentido
del titulo kantiano que hace pendant («analitica trascen-
dental») designar también con ¢l al piso superior del a
priori constitutivo; al del mundo objetivo mismo y al de
sus multiplicidades constituyentes (en el grado supremo,
los actos «idealizadores» y teoréticos que constituyen, final-
mente, la naturaleza y el mundo de la ciencia). La teoria
de la experiencia del otro (la llamada «endopatia») perte-
nece al primer piso que se levanta sobre nuestra «estética
trascendental». Unicamente es preciso sefialar que aqui rige
lo mismo que hemos dicho a propésito de los problemas
psicolégicos del origen en el piso de abajo; que sélo gra-
cias a la fenomenologia constitutiva ha recibido el proble-
ma de la endopatia su verdadero sentido y el verdadero
método de su solucién. Precisamente por esto, todas las
teorias habidas hasta aqui (también la de Max Scheler) han
quedado sin verdadero fruto; de la misma manera que nun-
ca se ha llegado al conocimiento de como la alteridad del
otro se transfiere al mundo entero como su «objetividad»
y es lo que le da su sentido de tal mundo objetivo.
Indiquemos todavia expresamente que, desde luego, no
conduciria a nada tratar por separado la psicologia inten-
cional como ciencia positiva y la fenomenologia trascen-
dental, y que, a este respecto, es evidente que el trabajo
verdaderamente por realizar recaera sobre la ultima, mien-
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tras que la psicologia tomara de aquélla sus resultados sin
cuidarse del giro copernicano. Pero, sin embargo, también
¢s importante reparar en que, asi como el alma y el mundo
objetivo no pierden su sentido o6ntico en la consideracion
trascendental, sino que éste es tan sélo llevado a inteligi-
bilidad originaria gracias a la revelacién de su omnilate-
ralidad concreta, asi también la psicologia positiva no pier-
de su contenido legitimo, sino que unicamente, liberada de
la positividad ingenua, se cenvierte ella misma en una dis-
ciplina de la filosofia trascendental universal. Desde este
punto de vista, puede decirse que la psicologia intencional
¢s la primera en si en la serie de las ciencias elevadas por
sobre la positividad ingenua. Y posee aun una preeminencia
respecto de todas las otras ciencias positivas; y es que, si
s¢ edifica, en la positividad, con el recto método del ana-
lisis intencional, no puede tener problema alguno de fun-
damentos de la indole de los que tienen las otras ciencias
positivas (que son problemas que proceden de esa unila-
teralidad de las objetividades constituidas en la ingenuidad
que requiere finalmente, para poder llegar a omnilatera-
lidad, el transito a la consideracién trascendental del mun-
do). La psicologia intencional, en cambio, posee ya en si

-s6lo que oculto— lo trascendental: sélo es necesaria una
ultima reflexién sobre su sentido para efectuar el giro co-
pernicano, que no cambia en el contenido a sus resultados
intencionales, sino que tan sélo los retrotrae a su «sentido
ultimo». La psicologia sélo tiene, en fin, un Unico problema
fundamental (un problema de fundamentos, como se puede
objetar; pero el dnico): el concepto del alma.

§ 62. Caracterizacion compendiada de la exposicion
intencional de la experiencia del otro

Al término de este capitulo, volvamos sobre la objecion
por la que empezamos dejandonos guiar: la objecion en
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contra de nuestra fenomenologia en la medida en que eleva
desde un principio la pretension de ser filosofia trascen-
dental, esto es, la pretensién de resolver, en cuanto tal, los
problemas de la posibilidad del conocimiento objetivo. Ya
no es capaz de ello —dice— al partir del ego trascendental
de la reduccién fenomenolégica y quedar ligada a él. Cae,
sin querer reconocerlo, en un solipsismo trascendental, y
el paso entero a la subjetividad ajena y a la objetividad
auténtica solo le es posible gracias a una metafisica incon-
fesada, gracias a que da secreta acogida a tradiciones leib-
nizianas.

Tras las exposiciones llevadas a cabo, la objecién se
deshace en su inconsistencia. Ante todo, hay que parar
mientes en el hecho de que la actitud trascendental, la ac-
titud de la énoyy; trascendeuntal, no ha sido abandonada en
ningiin lugar; y en que nuestra «teoria» de la experiencia
de los «otros» ni queria ni podia ser otra cosa que la ex-
posicién del sentido de «otro» de esta experiencia, a partir
de su rendimiento constitutivo (del sentido «otro verdade-
ramente existente», a partir de las sintesis de unanimidad
que le corresponden). Lo que yo compruebo unanimemente
como otro —y entonces, pues, lo tengo dado en necesidad,
y no a capricho, como una realidad por conocer—, ello es
eo ipso en la actitud trascendental el otro que existe, el
alter ego (acreditado, justamente, dentro de la intenciona-
lidad experimentadora de mi ego). En el interior de la po-
sitividad decimos —y encontramos cosa consabida— que
yo, en mi experiencia propia, no sélo tengo experiencia de
mi mismo, sino también, en la forma especial de la endo-
patia, del otro. La exposicién trascendental indubitable nos
ha mostrado no solamente la legitimidad trascendental de
este aserto positivo, sino que también el ego trascendental
concretamente tomado (que se percata de si mismo —pri-
mero, con un horizonte indeterminado— en la reduccién
trascendental) se capta tanto a si mismo en su ser propio
primordial, como capta también, en la forma de su endo-
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patia trascendental, a otros, a otros ego trascendentales
(aunque éstos ya no estan dados en originalidad y eviden-
cia apodictica simple, sino en una evidencia de experiencia
externa). «<En» mi tengo experiencia del otro, lo conozco;
«en mi él se constituye, reflejado apresentativamente, y no
en tanto que original. En esta medida misma, puede muy
bien decirse, en un sentido ampliado, que el ego, que yo
en cuanto el que expongo meditando, gano toda trascen-
dencia (y como trascendentalmente constituida, o sea, no
como recibida en positividad ingenua) por exposicién de
mi mismo. Se esfuina asi la apariencia de que todo cuanto
yo como ego trascendental reconozco existente desde mi
mismo y expongo a titulo de constituido en mi mismo ten-
ga que pertenecer a lo propio por esencia de mi mismo.
Ello sélo es verdad respecto de las «trascendencias inma-
nentes»: constitucién, como titulo de los sistemas de ac-
tualidad y potencialidad sintética que me atribuyen a mi
en cuanto ego sentido y ser en la esfera de lo mio propio
por esencia, significa constitucién de verdadera realidad
inmanente. En el comienzo de la fenomenologia, en la ac-
titud del principiante —que lo primero que hace es, justo,
implantar en si la reduccién fenomenolégica como habito
universal de la investigacién constitutiva— el ego trascen-
dental que entra en el campc de visidén estd, si, apodicti-
camente captado, pero con un horizonte totalmente inde-
terminado —meramente constreilido, de un modo general,
a que debe convertirse en mero fenémeno el mundo y todo
lo que sé de él—. Cuando empiezo, faltan, pues, todas las
distinciones que soélo la exposicién intencional proporciona
vy que, sin embargo, como vec con evidencia, me pertenecen
esencialmente. De modo que falta, sobre todo, la compren-
siéon de mi mismo por lo que hace a mi esencia primordial,
a la esfera de lo mio propio en el sentido pleno y a lo que
se constituye en ella misma bajo el epigrafe «experiencia
de lo otro», como ajeno, como apresentado pero ni dado
ni capaz nunca, por principio, de darse él mismo original-
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mente en mi esfera primordial. Tengo que empezar por
exponer lo mio propio en cuanto tal, para entender que
en lo mio propio alcanza sentido de ser también algo no
mio propio (y como analdgicariente apresentado). Asi es
como yo, el que medita, no comprendo al comienzo cémo
he de llegar a otros ni a mi mismo, toda vez que los otros
hombres estan todos puestos entre paréntesis. En el fondo,
tampoco entiendo atin y sélo a reganadientes reconozco
que yo mismo, que me pongo a mi en tanto que hombre
y persona humana «entre paréntesis», haya sin embargo
de seguir conservandome en cuanto ego. No puedo, pues,
saber aun nada de una intersubjetividad trascendental; yo,
el ego, me tengo espontanecamente por solus ipse, y sigo
todavia considerando a todo el acervo constitutivo —ya una
vez que he adquirido una primera inteligencia de los ren-
dimientos constitutivos— como contenido meramente pro-
pio de este ego tnico. Asi, por lo tanto, las amplias expo-
siciones del presente capitulo serian necesarias. Es gracias
a ellas como se nos hace inteligible el pleno y auténtico
sentido del «idealismo» fenomenolégico-trascendental. Se
ha disuelto la apariencia de solipsismo, aunque conserva su
validez fundamental la tesis de que todo cuanto es para
mi puede tinica y exclusivamente extraer su sentido de ser
de mi mismo, de mi esfera de conciencia. Este idealismo
ha resultado ser una monadologia que, con todas sus re-
miniscencias intencionadas de la metafisica de Leibniz, ex-
trae su contenido puraments de la exposicién fenomenolo-
gica de la experiencia trascendental dejada al descubierto
en la reduccién trascendental; lo extrae, pues, de la evi-
dencia mas originaria, en la que tienen que basarse todas
las evidencias concebibles; o del derecho mas originario de
que pueden nutrirse los derechos todos y, en especial, el
cognoscitivo. Realmente, pues, la exposicion fenomenolé-
gica no es nada del estilo de la construccién metafisica,
y no es, ni franca ni ocultamente, teorizar con supuestos
recibidos o con ideas auxiliares tomadas de la tradicién
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metafisica historica. Esta en la mas cruda oposicién a todo
esto, gracias a su proceder er: el marco de la «intuicién»
pura —o, mas bien, de la exposicion pura del sentido me-
diante el darse impletivo de la cosa misma—. En especial,
respecto del mundo objetivo de las realidades (igual que
también respecto de cada uno de los multiples mundos
objetivos ideales que son campos de la ciencia puramente
apriorica), no hace sino —y esto no puede nunca encare-
cerse lo bastante— exponer el sentido que tiene este mundo
para todos nosotros antes de todo {ilosofar, y que, eviden-
temente, solo lo tiene a partir de nuestra experiencia; un
sentido gue puede revelarse filoséficamente, pero que ja-
mas puede cambiarse; y que sdlo por necesidad de esencia,
y no por nuestra debilidad, lleva consigo, en cada expe-
riencia en acto, horizontes que precisan aclaracién que re-
curra a los principios.



CONCLUSION






§ 63. La tarea de una critica de la experiencia
v del conocimiento trascendentales

EN 1LAS INVESTIGACIONES de esta meditacién, y ya en las
de las dos precedentes, nos hemos movido sobre el suelo
de la experiencia trascendental, de la experiencia autén-
tica de si mismo y de la experiencia del otro. Hemos con-
fiado en ella gracias a su evidencia originariamente vivida,
v, semejantemente, hemos confiado también en la evidencia
de las descripciones predicativas y, en general, en la de
todos los modos de experiencia cientifico-trascendentales.
Al hacerlo, hemos perdido de vista la exigencia que tan
formalmente se planteé en el comienzo: llevar a cabo un
conocimiento apodictico, en cuanto unico auténticamente
cientifico; pero en modo alguno hemos desistido de ella.
Tan sélo, en vez de haber entrado aqu en la problematica
ulterior y ultima de la fenomenologia —la de la critica de
si misma con vistas a la determinaciéon del alcance y los
limites, pero también de los modos de la apodicticidad—,
hemos dado la preferencia a la traza del bosquejo de la
inmensa problematica de la fenomenologia primera, en la
cual (aunque ella misma esta afectada aun, a su modo, de
una ingenuidad: la ingenuidad apodictica) se halla el gran
rendimiento de la fenomenologia, absolutamente privativo
suyo, en tanto que configuracién nueva y superior de la
ciencia. Acerca del caracter de la critica por realizar del
conocimiento fenomenolégico-trascendental, al menos una
idea provisional la dan nuestras anteriores alusiones, en
cuanto indicios del estilo de como, por ejemplo, mediante
critica del recuerdo trascendental, se extrae un contenido
apodictico del mismo. Toda teoria filoséfico-trascendental
del conocimiento conduce en titimo término, en tanto que

critica del conocimiento, a la critica del conocimiento fe-
8
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nomenologico-trascendental —primeramenie, a la del cono-
cimiento trascendental—; y, en virtud de la esencial refe-
rencia de la fenomenologia a si misma, esta critica exige
también una critica. Pero, a pesar de la posibilidad evidente
de retlexiones trascendentales —e incluso de criticas— rei-
terables, no hay a este propdsito regreso infinito alguno,
afectado de cualesquiera dificultades y hasta absurdos.

§ 64. Palabras [inales

Bien podemos decir que nuesiras meditaciones han curn-
plido en lo esencial su objetivo, a saber: exponer la posi-
bilidad concreta de la idea cartesiana de la filosofia como
ciencia universal de fundamentacién absoluta. La prueba
de esta posibilidad concreta, la realizabilidad practica —si
bien, como va de suvo, en la forina de un programa infi-
nito—-, signitica la prueba de un punto de partida necc
sario e indudable y de un método asimismo necesario, que
hay siempre que volver a poner en obra, con el que, a un
tiempo, se bosqueja la sistematica de los problemas que
tienen en general sentido. De hecho, ya hemos llegado tan
adelante. Lo unico que resta es la ramificacion, facilmente
comprensible, de la fenomenologia trascendental, tal como
surge en tanto que filosofia incipiente, en ciencias particu
lares objetivas; y su relaciéon con las ciencias de la positi-
vidad ingenua, previamente dadas como ejemplares. Dui-
jamos ahora la vista a estas dltimas.

{.a vida practica cotidiana es ingenua. Consiste en teuer
experiencias, pensar, valorar y obrar en el mundo dado d«
antemano. Er ella, todos los rendimientos intencionales de
la experiencia, por los que existen en absoluto las cosas
se llevan a cabo andnimamente: el que realiza la expe
riencia no sabe nada de ellos. Y, asimismo, nada sabe dui
pensamiento que esta dando su rendimiento: los nimeros.
Jos estados de cosas predicativos, los valores, los fines, las
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obras surgen gracias a los rendimientos ocultos, edifican-
dose miembro a miembre; pero lo tnico que esta a la vista
son aquellas cosas. No ocurre de otro modo en las ciencias
positivas. Son ingenuidades de nivel superior, construccio-
nes de una sagaz técnica tedrica; sin que se hayan exhibido
los rendimientos intencionales de los que Gltimamente brota
todo. Es ciertc que la ciencia pretende poder justificar sus
pasos tedricos, y que se asienta por todas partes en la cri-
tica. Pero su critica no es critica ultima del conocimiento,
o sea, estudio y critica de los rendimientos originarios, re-
velacién de todos sus horizontes intencionales (Ginicamente
gracias a Jos cuales puede captarse hasta el fin el «alcance»
de las evidencias y, correlativamente, puede evaluarse el
sentido oOntico de los objetos, de los constructos tedricos,
de los valores y de los fines). Por ello, y justo en el elevado
nivel de las modernas ciencias positivas, tenemos proble-
mas de fundamentos, paradojas, cosas incomprensibles. Los
conceptos originarios, que, recorriendo la ciencia, deter-
minan el sentido de su esfera de objetos y de sus teorias,
han surgido ingenuamente; poseen horizonies intencionales
indeterminados; son productos de rendimientos intencio-
nales desconocidos, ejercidos tan solo en cruda ingenuidad.
Es asi no sélo en las ciencias especiales, sino también en
la l6gica tradicional, con todas sus normas formales. Todo
intento de llegar, a partir de las ciencias que histérica-
mente han venido al ser, 2 una fundamentacién mejor, a
una mejor comprensiéon de si mismas por lo que hace a
su sentido y su rendimiento, es un fragmento de medita-
cién radical sobre si mismo: la fenomenologia. Meditacion
sobre si mismo radical y meditacién sobre si mismo com-
pletamente universal son cosas inseparables; y, a un tiempo,
son inseparables del método fenomenoldgico como medita-
cién sobre si mismo en la forma de la reduccién trascen-
dental, como exposicién intencional de si mismo del ego
trascendental (hecho patente por la reduccién), y como des-
cripciéon sistematica en la figura légica de una eidética in-
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tuitiva. Pero exposicion universal y eidetica de si mismo
quiere decir dominio sobre todas las posibilidades consti-
tufivas pensables «innatas» al ego vy a uua intersubjetivi-
dad trascendental.

Una fenomenologia llevada adelante con consecuencia
construye, pues, « priort —pero, sin embargo, en necesidad
y umversalidad de esencia estrictamente intuitivas-— las
formas de mundos pensables, y éstas, a su vez, en el marce
de todas las formas de ser pensables y su sistema en es-
tratos; pero esto, originariamente, ¢ sea, en correlacion
con el a priori constitutivo, el de los rendimientos inten-
cionales que constituyen sus formas y su sistema.

Como, en su proceder, no tiene realidad alguna ni con-
cepto alguno de realidad dados de antemano, sino que ex
trae desde un principio sus conceptos de la originariedad
del rendimiento (el de! que esta aprehendido 41 mismo en
conceptos originarios), y, como gracias a la necesidad de
revelar todos los horizontes, domina también todas las di-
ferencias de alcance, todas las relatividades abstractas,
tiene ella que llegar desde si misma a los sistemas de con-
ceptos que determinan ¢l sentido fundamental de todos los
dominios cientificos. Son los conceptos que trazan todas
las demarcaciones formales de la idea formal de un uni-
verso posible del ser, que tiazan, pues, también las de la
idea de un mundo posible y, por tanto, tienen que ser los
auténticos conceptos tundamentales de todas las ciencias
Para tales conceptos, configurados tan originariamente, no
puede haber paradoja alguna Lo mismo rige respecto .
todos los conceptos fundamentales que atafien a la cons-
truccion y a la forma toda de la edificacion de las ciencias
reteridas (y por referir) a las diversas regiones del ser
Asi, pues, las investigaciones acerca de la constitucién tras
cendental de un mundo que hemos bosquejado en lo que
precede a titulo indicativo, no son sino el comienzo de unr
esclarecimiento radical del sentido y ¢l origen (o del sen
tido a partir del ovigen) de los conceptos mundo, natui
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leza. espacio, tiempo, animal, hombre, alma, cuerpo, co-
munidad social, cultura, ctcétera

Estd claro que la realizacion efectiva de las investiga-
ciones senaladas tendria que conducir a todos los concep-
tos que funcionan sin examen como conceptos fundamen-
tales de las ciencias positivas pero que en la fenomenologia
surgen en claridad y distincién totales, que no dejan lugar
para ning(n interrogante concebible,

Podemos ahora decir también que en la fenomenologia
apriorica y trascendental surgen, con ultima tundamenta-
cion, debido a la investigacion de la correlacién, todas las
ciencias apridricas, v que, tomadas en este origen, perte-
necen ellas mismas a una fenomenologia universal aprié-
rica en tanto que ramificaciones sistematicas suyas. Se
puede, pues, designar también a este sistema del a priori
universal como desenvolvimiento sistematico del a priori
universal innato en la esencia de una subjetividad trascen-
dental (luego también intersubjetividad); o como desarro-
llo sistematico del logos universal de todo ser concebible.

Significa, a su vez, lo mismo decir que la fenomenolo-
gia trascendental completamente desarrollada de modo sis-
lematico seria euv ipso la verdadera y auténtica ontologia
universal; pero no mecramente una ontologia universal va-
cuamente formal, sino, a un tiempo, una tal gue encerrara
cn si todas las posibilidades regionales del ser, y ello segun
todas las correlaciones que les corresponden.

Esta ontologia universal concreta (o, también, esta doc-
trina de la ciencia universal y concreta, csta logica con-
creta del ser) seria, pues, el universo cientifico de funda-
mentacién absoluta primero en si. Procediendo ordenada-
mente, la primera en si de entre las disciplinas filosoficas
seria la «egologia» limitada «solipsisticamente», la del ego
reducido primordialmente; s6lo después vendria la feno-
menologia intersubjetiva —fundada en aquella-—, tomada
en tal generalidad que, en primer lugar, trata las cuestiones
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universales, para ramificarse luego en las ciencias aprié-
ricas.

Esta ciencia total de lo a priori seria entonces el fun-
damento para auténticas ciencias de hechos y para una
auténtica filosofia universal en el sentido cartesiano; una
ciencia universal de fundamentacién absoluta, acerca de lo
que de hecho es. Pues toda la racionalidad del factum se
encuentra en lo a priori. Ciencia apridrica es ciencia de los
hechos para recibir fundamentacién ultima y de principio.
Sélo que la ciencia apriérica no puede ser ingenua, sino
que tiene que haber brotado de fuentes fenomenolégico-
trascendentales ultimas y, asi, tiene que haberse configu-
rado como un a priori omnilateral, que descansa sobre si
mismo y que se justifica desde si mismo.

Para no dar lugar a ninguna mala interpretacién, que-
rria por ultimo indicar que, tal como ya hemos expuesto
arriba, la fenomenologia sélo excluye a toda metafisica in-
genua y que opera con absurdas cosas en si, pero no a
toda metafisica en absoluto; y que no hace violencia, por
ejemplo, a los motivos problematicos que, con plantea-
miento y método equivocados, dan impulso interior a la
tradicion antigua; y que en modo alguno dice que ella se
detiene ante las cuestiones «supremas y ultimas». El ser
primero en si, que precede a toda objetividad mundanal
y la soporta, es la intersubjetividad trascendental, el todo
de las moénadas, que se asocia en comunidad en distintas
formas. Pero dentro de la esfera factica de las mdnadas
—y, como posibilidad esencial ideal, en toda esfera mo-
nadica pensable— surgen todos los problemas de la facti-
cidad accidental, de la muerte, del destino (de la posibili-
dad —exigida, en una acepcién especial, como «plena de
sentido»— de una vida humana «auténtica»; y, entre estos
problemas, también los del «sentido» de la historia) y asi
en progresién ascendente. Podemos decir también que son
los problemas ético-religiosos, pero planteados sobre la base
sobre la que tiene justamente que ser planteado todoe
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cuanto haya de poder tener posible sentido para nosotros.

Se realiza asi la idea de una filosofia universal. Muy de
otro modo que como lo imaginaron, dirigidos por la nueva
ciencia de la naturaleza, Descartes y su tiempo: no a la
manera de un sistema universal de teoria deductiva, como
si todo el ser se hallara en la unidad de un calculo, sino
(y con ello se ha modificado de raiz el sentido esencial y
fundamental de la ciencia) como un sistema de disciplinas
fencmenolégicas, correlativas en su tematica, sobre el fun-
damento ultimo no del axioma ego cogito, sino de una me-
ditaciéon universal sobre si mismo.

Dicho con otras palabras: la via necesaria hacia el co-
nocimiento ultimamente fundamentado en el sentido su-
premo o, lo que es lo mismo, hacia el conocimiento filo-
sofico, es la via del conocimiento universal de si mismo;
en primer lugar, del conocimiento monadico y, luego, del
intermonadico. Podemos también decir: la filosofia misma
es una prosecucion radical y universal de meditaciones
cartesianas, o —y ello es lo mismo— la del conocimicnto
universal de si mismo; y la filosofia abarca todas las cien-
cias que se hacen responsables de si mismas, toda ciencia
auténtica.

El lema délfico: p®dt ceavtév ha adquirido una nueva
significacién. La ciencia positiva es ciencia en ¢l extravio
del mundo. Hay primero que perder el mundo por énoyi,
para recuperarlo en la meditacién universal sobre si mis-
mo. Noli foras ire —dice Agustin—, in te redi, in interiore
homine habitat veritas.
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